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5 كاز شاعر : 
از قات سماقايموةا > آي ةمن تىم 
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٣ 5 ۱ ۱ 0‏ 
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ژد فقي ساءماما و لہا کی ی نے 


ماله المج اعر عن ليا حنوت, ره الله و ١‏ ننه عبد الله لل الجا س6 
رامت اهام ۱ TT‏ 
۲ یاه سفاها جلاف ات عم سینت 
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زایا م اکل ل ل ع ا اوي کمن رج اتی ای 
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الا ستادالع ترص الور 
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س هر 


حم مطييّع امافظ 


کارا لفك المع اضر 
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مقدمة الطبعة الثانية 


الله الررحمن الرحيم 

ی اه ود تا شش متا وس ات 
أعمالنا » من هد الله فلا مضل له » ومن یضلل فلا هادي له . 

e 

وبعد » فإن كتاب العقيدة الطحاوية للإمام أبي جعفر الطحاوي الحنفي 
رحمه الله » وشرحه للعلامة عبد الغني الغنيي الميداني من الكتب المفيدة التي أرشدنا 
لیها شیخنا الرحوم العلامة عبد الوهاب اشافظ اثلقب بدبس وزیت ره له 
ا الفواكد الحظية لعظية التي حواها هذا الكتاب » وذكر لنا أن شيخه مفتي الشام 
العلامة الشیخ عطا ال لله الكسم كان يطلب من ! خوانه وتلامذته نسخه وقراءته . 

ل لاس لواحي ب العناية بهذا الكتاب والعمل على إخراجه محققا ء وقد 
كانت الطبعة ك الغرض » وبعد نفاذها استجابت دار الفكر 
500 د دا ن تنا بزيادة و فى التحقيق والتعليق › 


ونشکر الاخ ۱ الماع على مساعدتنا في إخرا خراج هذه الطبعة فجزاه 
له خیراً ومد لله رب العالمين . 


دمشق في ١‏ رمضان ۱:۰۲ ه محمد مطيع الحافظ مد ریاض الالح 


۳۴ حزيران IAF‏ م 
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إلى روح سيدنا العلامة العارف بالله الشيخ عبد الوهاب الحافظ 
الملقب بدبس وزيت رحمه الله تعالى . 

وإلى روح علامة المدينة المنورة الشيخ إبراهيم الفضلي الختني 

اللذين كان هما الفضل الأكبر في بعث هذا الكتاب . 

وإلى روح سيدنا العلامة العارف بالله الشيخ محمد سعيد البرهاني 
الذي رعانا بتربيته وتوجيهه رحمه الله تعالى . 

وإلى صاحب الفضيلة العلامة الشیخ نمد صالح الفرفور الذي 
تفضل بتوجیهاته وإرشاداته في اخراج هذا الكتاب حفظه الله تعالى . 


۹ قان 
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بسم الله الرحمن الرحيم 
مقدمة الطبعة الأولى 
التعريف بالعقيدة الطحاوية ‏ التعريف بالشروح ‏ منهج التحقيق والتعليق 

امد لله الذي هداتا لهذا » وما كنا لتهتدي لولا أن هدانا الله ء المد لله 
نحمده » ونستعینه وستغفره «وتعوذ يه مخ قروز أتفسنا وسیأت آعالنا » ونشهبد 
أن لا اله الا اه وحده لا شريك له » ونشید آن سیدنا ممداً عبده ورسوله ؛ رحمة 
فان اش AUG ende‏ 
سبق » والحادي إلى صراطك الستقم » وعلی اله واصحابه الطیبین الطاهرین » ومن 
تبعهم ياحسان إلى يوم الدين . 

اما زود 


ا 


قلما کان نثر هذا الکتاب السمی بشرح العقيدة الطحاوية یعود علی الامة 
الاسلامية بالنفع والفائدة الجليلة في تثبیت عقيدة السامین وزيادة معرفتهم باصول 
دينهم > لا سها في هذا العصر الذي كثرت فيه الفرق الضالة » والطوائف الختلفة - 
عزمنا على نشر هذا الكتاب مشروحاً بشرح العلامة الحقق الشيخ الغنيي الميداني 
ره الله تعالى محققاً معلّقاً عليه » بعون الله تعالى وتوفيقه . 

والعقيدة الطحاوية المسماة ب ( بيان السنة والماعة ) من تأليف الإمام الحقق 
القيخ أي جعفر الطحاوي الحنفي المتوفى سنة ( ۳۲۱ ه ) تلقتها الامة بالقبول 
التام . وعدها السبی من الکتب العقدة عند الاشاعرة » وقد طبعت بحلب سنة 


۹ 








4 ه بعناية المرحوم الشيخ جمد راغب الطباخ الحلبي رحمه الله تحت عنوان 
( بيان السنة والماعة ) . 


شر وح العقيدة الطحاوية : 

اعتنى بهذا الكتاب كثير من العاماء وشرحوه e‏ 

١‏ العلامة منكوبرس نجم الدين بن بلنقلج التريي المتوق سنة 3507 ه وسعى 
شرحه ( النوراللامع والبرهان الساطع )1 هدية العارفين ١‏ / ۲۲۳۲ ] . 

١‏ هة الله بن أخدديق معدل الو كان شجاع الدين الوق سمه عا 
[بروكلان؟ 527 ] , 


۳ - العلامة عل پن تمد بن العز الأذرعی النفی التوق سنة ۷۶٩‏ ه وسمی 
شرحه ( شرح العقائد للطحاوي ) [ هدية العارفین ۷۱۹/۱ ] طبع بدار العارف 


ابالفلامة دوقي اعد وى في ری اک ا ا 
( القلائد في شرح العقائد للطحاوي )[ هدية العارفين ؟ / 505 ] . 

د - قاضي القضاة عمر بن إسحاق المرغيناتي سراج الدين اندي الحنفى المتوقى 
سنه ۷۷۳ ه وسماه ( شرح عقائد الطحاوي )1 هدية العارفن ۷۹۰/۱ | . وقد 
تفضل شیخنا الرحوم الشيخ إبراهم الحتنى ينسخ نسخة منه حمد ریاض عن نسخة 
قي مکتبة عارف حکت پالدينة النورة . 

5 - العلامة تمد بن أبي بکر الفزي انفي الذي یعرف بابن بنت اميري . 
1 0 سنه ۸۸۱ هم وسو ايد یلا فد ا اه السخاأوق وسماه | شرح عقائد 


صفحة . فرع مله مؤلفه سنة 41١‏ ها . 


العامة جود بن مد بن آيي اسحاق النفی القسطنطیی . أقه 
۹۹1 ه وبماه ( شرح عقائد الطحاوي ) [ معجم المؤلفين ۱۲ / ۱۹۳ ] . 
ا عدوا ع ای لے که ارو ای 
المنوق سنة ۹٤٤‏ ه وبماه ( شرح عقائد الطحاوي ) [ ایضاح الکنون ۲ ۱۰۳ ] . 
٩‏ - مولف هول صنفه بامر سیف الدولة التاصري التوق سنة ۷۵۸ ه منه 
نسخ ی جوتا ( 170 ) الکتب امندي آول : 014 [ بروکمان ۳ / ۲۹۵ ] . 
۱ - مولف جهول لم پعلم اسه منه نسخة في برنستون برق ۱۵0 ب برلین 
۰ بروکلان ۳ ۲۰۵7 ] . 
اول وو ا ق E E‏ 
شرح العقيدة الطحاوية طبع ثلاث مرا EDE‏ 
45 هاء والثانیه عصر والثالثة بدمشق سنهة ١١88‏ ه . 
العلامة حسین بن عبد الّه الاقحصاري البسنوي التوق سنة ( ۱۰۲۵ ) 
وسماه ( نور الیقین ی اصول الدین )[ بروکمان ۳ ۲۱۵7 ] . 
العلامة الشيخ عبد الغني ا لغنهي الميداني الحنفي المتوقى سنة ۱۲۹۸ ه 
وهو هذا الكتاب ولم یذ کر الستترق بروکامان هذا الشرح في كتابه تاريخ الأدب 
العربي وهو آکبر دلیل علی ندرة هذا الکتاب والله أعل . 


منهج التحقیق ؛ 

اعمدنا في تحقيق الکتاب ثلاث نسخ محخطوطة اليك وصفها : 

- النسخة الأولى : مخطوطة تقع في ۹۲ صفحة حجم وسط : مسطرتها ۲۵ 
TS‏ , کتبت سنة ( ١١90‏ ه ) بحيأة 
المؤلف مخط الشيخ عبد ! للطيف بن محمد الشاش أحد تلامذة الؤلفه »وقد قلها 


اب 


و الولف الأخيرة آي قبل وفاته بسنوات ت » وعلى هذه 
تقر یظات للسادة العلماء : 
ا في النام وذکر له 

لا 

الشيخ عبد الرحمن الطيبي . 

الشيخ محمد الخاني . 

- الشيخ حسن بن إبراهم البيطار . 

وعلیها تعلیقات مفيدة تب ب اما تلا عم البيطار حسب مقارنتها مع 
النسخ الأخرى » وهده الخطوطة ضن جموعة من الخطوطات العامية النادرة في 
مكتبة مد ریاض الالح » وقد رمزنا لمافي التعليق بحرف ( س ) تمييزاً لما عن 
غيرها من النسخ الأخرى . 

- آما النسخة الثانية : فهی مخطوطة نسخها جمد مطيع الحافظ عن نسخة 
محفوظة في المكتب الإسلامي بخط الشيخ مد بن حسن البيطار كتبها بخطه سنة 
۸ ه أي بعد تأليفها بسنتين عن نسخة المؤلف » وتقع هذه النسخة في ( ٩١‏ ) 
صفحة مسطرعا ( ۲۳ ) عدد کامات السطر( ١١‏ ) وعليها تعليقات للشيخ مد 
البيطار » وقد رمزنا لهذه النسخة بحرف ( م ) . 

- أما النسخة الثالثة : فهي خطوطة قدمها لنا الشيخ مد عبد اللطیف 
الفرفور وفقه الله بخط السيد تمد الحلاق الشهير بقنينة كتبها في ۲۸ جادی الشانية 
سئة ( ۱۳6۰ هه ) . 

وقد کتب التن بالامر والشرح بالاسود , وخطها جید وجیل » وعلیها بمض 


۲ اه 





تعليقات للشيخ البيطار » وفي آخرها التقريظات الموجودة في النسخة الأولى » 
وهي تقع في ( 7۸ ) صفحة حجم وسط » في كل صفحة ( ۲۲ )سطراً » وقد رمزنا 
طذه النسخة حرف ( ع ) » کا قدم لنا الشيخ عمد عبد اللطيف وفقه الله مخطوطة 
لمتن العقيدة الطحاوية نسخها عن مخطوطة في الظاهرية تحت رق 4554 عام في 
( ۶۲ ) صفحة وهي في الاصل ( ( ۱۱ ) ورقة كتبها مد الدودي سنة( ۷۳۲ ه ) . 
عاماً بأن لدينا نسخة من فتن ن العقيدة الطحاو ية طبعها الشيخ محمد راغب الطباخ 
الحلبي رحمه الله تعالى جعلناها أصلاً لامتن بعد أن شكلناه وضبطناه على الخطوطة 
السابق ذكرها . 
ولقد جملدا النسخة الأولی ذات الرمز( س ) أصلا لها زادت عن النسخة 
الثانية د بتقريظات السادة العاماء الذكورين أنفأ » وكانت النسختان ( م ) و (ع ) 
مفسرتین ومکلتین لما أغلق في الأولى وضبطنا الشرح على هذه النسخ الثلاث بحيث 
آصبح شرحاً تامأ متكاملاً . 


هذا منهجنا في تحقيق نصوص الكتاب متنا وشرحاً . 


نهج التعليق : 

أما عملنا فتيسيراً.للقارئ قدمنا نص متن العقيدة في البداية ثم نص الشرح مع 
تعليقاتنا عليه مقرونة بتخريج للآآيات والأحاديث » وذكرنا ترجمة وافية لامؤلف 
رحمه الله في أول الكتاب » وترجمة للإمام الطحاوي تغمده الله بالرضوان وجعلنا 
هانین الترجتین فی مستمل البحث , وقنا بذلك كله متكلين على الله تعالى مستّدين 
العون منسه عز وجل . معترفین بالعجز والتقصیر ( فاللهم ما كان صواباً فن 
فضلك » وما كان غير ذلك فنستغفرك ونتوب إليك ) . وإننا نحب أن تنبه الأخ 
القارئ إلى أن كل ما رمز إليه بين هاتين الإشارتين [ ] فهو زيادة 
ا 





ونری لزاماً علينا شكر الأستاذ الفاضل الشيخ جمد عبد اللطيف نجل الأستاذ 
العلامة الشيخ جمد صالح الفرفور حفظه الله لمؤازرته لنا في بعث هذا العمل 
سائلين الله عز وجل أن يجزيه عنا كل خير والله ولي التوفيق . 


ه صقر الخير 15٠‏ 


نیسان ۱۹۷۰ ان مطیع اخافظ مد رياض المالح 


ع ت 





تقد یم الكتاب 


لفضيلة الأستاذ الشيخ مد صالح الفرفور حفظه الله 


بسم الله الرّحمن الرَّحَمٍ 
الحمد لله رب العالمين » والصلاة والسلام على سيدنا محمد وعلى آله 
وصحبه اجمعین ۰ 


وبعد : 


فلقد أطلعني الشابان الصالحان الشيخ مد مطيع الحافظ » والسيد 
عمد رياض المالح » من أبنائي الموفقين » على تحقيق كتاب شرح 
العقيدة الطحاوية للعلامة الغنهى الميداني رحمه الله تعالی - وهو کتاب 
نفيس لم يطبع بعد » فاطلعت على تحقيق جيد » وتعليقات مفيدة في 
حواثي الكتاب تنم على جهد كبير وعمل مرضي » كيف لا ۰ و#ماقد 
رضعا لبان العام والأخلاق الفاضلة » وقد نشاً نشأة عامية مباركة 
ا 


هذاء وان |خراج مشل هدا الکتاب في هذه الحلة القشيبة 
والتحقيق المتقن لما يساعد على نشر العقيدة الإسلامية وتثبيتها في 
القلوب » وهو دعوة إلى الله تعالى بالبيان والقام » جزى الله تعالى 
الشابين المحققين عن المسامين خير الجزاء » ووفقها لإخراج كثير.من هذه 
الكتب الإسلامية الغخطوطة النفيسة ء فها أهل لكل تشجيع . جعل الله 


2358 





منهما إن شاء الله العالمين النافعين للأمة والبلاد » وسدد خطاهما لما فيه 
خير الإسلام والمسامين . وأسألهما أن لا ينسياني من صالح الدعاء والحمد 
لله رب العالمين . 


دمشق في ۱۹۲ / 1 / ۱۹۷۰ کته 


خادم العام الشريف 
مد صالح الفرفور 


الإمام أبي جعفر الطحاوي 
رجه الله تعالى 


هو أحمد بن عمد بن سلامة أبو جعفر الطحاوي الأزدي الحنفي المصري إمام 
جليل مشبور في الآفاق ذکره ولد سنة ( ۲۲۰ ) توق سنة ( ۲۲۱ ) وکان یقرً 
على المزني الشافعي وهو خاله وكان الطحاوي يكثر النظر في كتب أبي حنيفة فقال 
له المزني ( واللّه لا يجيء منك شيء ) فغضب وانتقل من عنده وتفقه على مذهب 
أبي حنيفة » وصار إماماً » فكان إذا درس أو أجاب في شيء من المشكلات يقول 
( رحم الله خالي » لو كان حياً لکفرعن یینه ) . 
أ خذ الفقه عن أبي جعفر أحمد بن أبي سمران » ولقي بالشام أبا خازم عبد اميد 
ضی القضاة > وکان الطحاوي ماما نی الأحادیث والأخبار » وسع ادیث من 
کر این انعر رتیت هت فا ظ 
آحکام القرآن وکتاب معاني الاثار( ومو مطبوع ف | هند ) ومشکل الاثار والختصر ۱ 
وشرح الجامع الكبير وشرح الجاميع الصغير وكتتاب الشروط الكبير والصغير | 
والأوسط وانخاضر والسجلات والوصايا والفرائض » وکتاب مناقب آي حنيفة ۰ | 
وتاريخ كبير والنوادر الفقهية والرد على أي عبيد فوا أخطأ في اختلاف النسب 
والرد على عيسى بن أبان » وح أراضي مكة » وقسم الفيء والغنائم وغير ذلك ٠‏ 
والطحاوي نسبة ی طحية قرية بصعید مصر » وقد ذکرهالسيوطي ف حمن | 


۱۷ شرح المنيدة لطحاوية (۲) | 





احاضرة في حفاظ احدیث وقال كان ثقة فقيهاً . لم يخلف بعده مثله انتهت إليه 
رياسة اطنفية صر اه . ملخصا عن الفوائد البهية في تراجم الحنفية . 


أ 
۱ 


وذكره العلامة ابن عابدين رحمه الله تعالى في رسالة عقود رسم المفتي من 
رباب الترجيح وهي الطبقة الشالشة من طبقات الفقهاء السبع » فهو من أهل 
لاجتهاد فى المسائل الى لا رواية تاهاب لش 


ترجمة الشارح 


الشیخ عبد الغنی الیدانی 


وب + 


جه الله تعالى 
أ اسمه : 


هو الشیخ الامام العلامة الفقیه » الزاهد التقي الولي » العارف بالله تعالى 
الشيخ عبد الغني بن طالب بن حماده بن سليان الغنهي الدمشقي الحنفي الشبير 
بالميداني رحمه الله تعالى . 


ب مولده : 

ولد رضي الله عنه بدمشق الشام في حي الميدان سنة ألف ومائتين واثنتين 
وعشرين للهجرة وللواكق لين الفب وعاغائة وسح ميلادية ۰ 

ج ‏ نشأته : 

نشأ رضي لله عنه في حي الميدان بدمشق » وربي في حجر والده في جو عامر 
بالعلم والورع والتقوی ۳3 | القراث بعد سن القبيز ٠‏ وعكف بعد ذلك على طلب 
العلم الشریف بکل جد واجتهاد . 

د ‏ طلبه للعام : 

ا ل : الكرم قرأ على على الشيخ عر أفندي الجتهد . 

على الشيخ سعيد حلي » وعلی الشيخ عبد اله لغني السقطي . وعلى السيد مد امین 


ا 





عابدين'"» وعلى الشيخ عبد الرحمن الكزبري وعلى الشيخ حسن البيطار » ولازمه 
ملازمة تامة » وکان یکثر الدیح في حقه ولا طلب منه الإجازة حضرة السيد سامان 
أفندي القادري نقيب بغداد كتب له بها أسماء مشايخه الذين تخرّح عليهم » ولما ذكر 
الشيخ حسن البيطار قال : وكان جل انتفاعي به . 

ه ‏ مصنفاته : 

ترك الغنهى رجه الله مولفات نافعة منها : 

- اللباب في شرح الكتاب » شرح فيه كتاب القدوري في الفقه الحنفي . 

وقد طبع مرارا 

۲ - رسالة /سعاف الریدین لاقامة فرائض الدین » وقد شرحها ولده الشیخ 
إمياعيل . 

وله فا دوه کناب ر اا 

وا ل ود شبهه غرضت لیعض الال 

6 رسالة في الرسم وشرحها . 

1 رسالة في صحة وقف المشاع . 

لا - رسالة فى مشد الممكة . 


0 ده با وهو هذا الكتاب 
000 
چا ا 


وانتقلت إلى ابنه من بعده e‏ ن كثيرا منها قد فقد بسبپ حریق 
أصلها من قبل الإفرشيين زيمن الاقدات . 


DS 


. كشف الالتباس في قول الامام البخاري قال بعض الناس‎ ١ 
. الطالب الستطابة فی ایض والنفاس والاستحاضة‎ - ۳ 


غذا ها عرف من فضتفاته رضی الله عنه وارضاه.. 


و شعره : 


وكان له في الشعر باع » وقد نظم قصائد أشهرها تلك التي مدح فيها جناب | 
شيخه العالم الرباني الشيخ حسن البيطار التي مطلعها : ۱ 


وتضت بروق اي في الظااء 


۶ 


سحرأ أفاجته لاعج الأحشاء ا 


ومن ذلك قوله فی مدح سید الوجود ممد مر : 


قمى مُقَلتي طيرٌ علی البان ساجنم 


کی عريف اهر تشه یالوج 


إلى أن قال ... 
اذا اتات فالس جد هة 


ولي مخلصّ من صدّها بتشفعي 


فلولاه م نعرف لدين ولا تقى 
ولاعيب إن قيل الغنيي ممادح 
فذاك عي للغي ومن له 


ز - مناقبه : 


وتغریده السموع للقلب صادع 
وهیّمت مضنی وهو بالحب والع 


وإن خطرت فالغصنٌ في الروض راكع | 
الماع لي ف القيامة شافم | 
ولولاه لو يوجذ مدى الدهر طالع | 
نواه ا 


عل مناقبه رضي الله عنه مساعدته للأمير عبد القادر الجزائري رضي الله عنه 
فى حادثة الستين التي وقعت في سنة ۱۲۷۷ هه الوافق لعام ۱۸۲۰ م وکادت تودي | 


بحياة كثير من فصارى الشام وكان له كبير الفضل مع الأمير عبد القادر وبعض | 
2-۳۱۰ 





علماء العصر في (خاد هذه الفتنة القوونةا مولر ليكق له الا هذه التقبة لکفته ء 
وکان محل ثناء عظم في حياته وبعد مماته قال العلامة الشيخ عبد الرزاق البيطار في 
وصفة : 

( بحر ع لا يدرك غوره وفلك فضل على قطب العارف دوره ۰ لم يقنع 
بالجاز عن الحقيقة » حتى تبوأ البحبوحة من تلك الحديقة . 


تسام تا NE e N E‏ 
وتأليفاته التى يحق لرائيها أن ينافس با ويفاخر » محشوة من الفوائد با يعقل 
الافكار ويقيد الخواطر ) . [ حلية البشر ؟ / ۸۰۷ ] 

وقال العلامة الشیخ نمد سعيد الباني في معرض كلامه عن شيخه الشيخ طاهر 
الجزائري 

( وكثيراً ما سمعت لفقید ‏ الشيخ طاهر ارا زائري تامیذ الغنهي یطر یه - 
يي 
وابرارها + وآخبری آنه حیتا حضر‌عشفه العلو یع لاسمد التفتازاق عل توضیح 
التنقيح لصدر الشريعة في أصول الفقه » وجد منه تحقيقاً يُعرب عن غزارة عامه 
وارتقاء فکره » غير أنه كان یوثر ول علی حب الشپرة والظهور » فلا يرغب في 
الناقشة والتفصح في الجالس الحافلة » ولكنه إذا سكل على انفراد عن عويصات 
السائل تجد منه حلال العضلات وکشاف الاستار عن الاسرار ؛ فلزمه الفقیر 
وتلقی عنه ما تلقی حق تخرج به ) .[ تنویرالبصار بسيرة الشیخ طاهر 
الجزائرى ص 768 ] 


وقال العلامة الشيخ مد آدیب تقی الدین احصنی في وصفه : 
( له مؤلفات كثيرة : منها شرح عقيدة الطحاوي ؛ ومن النادر وجودها » 
وباجملة فإنه كان من جهابذة العاماء الحققين » والفقهاء الورعین انخلصین لا عل عن 


ع ۷۳ ۷ دی 


الافادة ولا پستتکف عن الاستفادة واضنات التصيحة والآرشاه ]ل ن ود 
الالتفات ای ما في آیدیهم » له ولع في اعار الساجد والعابد » وزيارة الشاهد 
والعاهد ؛ وملازمة الأذکار وخالطة الفقراء والساکین ؛ ترده ای احجاز مرارا 
وأخذ عن عامائها وقد أدركته وزرته مع والدي رحمه الله تعالى في داره ) . أ 
[ منتخبات تواريخ دمشق ج ۲ ص ۱۷۰ ] . 


وقال الاستاذ مد کرد علي في معرض كلامه عن شيخه الشيخ طاهر ا 
الجزائري : 
( ثم اتصل بعالم عصره الشيخ عبد الغني الميداني الفنهي الفقيه الأصولي | 
النظار » وکان واسع الادة في العلوم الاسلامية - آي الشیخ الغنمي - بعید النظر »| 
وهو الذي حال یارشاده في حادثة سنة ۱۸۲۰ م بدمشق دون تعدي فتيان المسامين | 
على جيراهم المسيحيين في محلته » فأنقذ بجمیل وعظه وحسن تأثیره بضعة لوف من | 
القتل » وكان الشيخ الميداني على جانب عظم من التقوی والورع یِثل صورة من | 
صور السلف الصالح » فطبع الشيخ طاهر بطابعه » وأنشاه علی أصح الأصول | 
العلمية الدينية » وکانت دروسه دروسا صافية الشارب يرمي فیها ال الرجوع | 
بالشريعة إلى أصوبها والأخذ من آدابها بلبابها ) .1 كنوز الأجداد ص ٠‏ ] ظ 


وقال الشيخ مد جميل الشطي : 

( كان ذا زهد وتقوى وعبادة في السر والنجوى » وهمة عالية »؛ 00 
سامية ؛ ولسان علی الک دائب وشپرة سارت في الشارق والخارب ۸۰ قال ؛ 
وكان لامترجم خيرات حسنة ومساع مستحسنة » وقد جدد عمارة الجامع الذي | 
بجانب داره في الميدان في محلة ساحة السخانة بالميدان وأنشأ له منارة عظية » واتسع | 
جاهه » وكثرفي الناس ثناؤه » وخالطت هيبته القلوب » ونال أجل مطلوب | 
ومرغوب » إلى غير ذلك ) .1 روض البشر ٠١١‏ ] ۱ 
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حا وفاته : 


ولم يزل على استقامته في طاعته وعبادته » وإفادته لطالبه ووارده » وإحسانه 
لراغبه وقاصده إلى أن توفي رحمه الله تعالى رابع ربيع الأول سنة ألف ومائتين وان 
وتسعین ( ۱۲۹۸ هه ) ولقد صلي عليه في جامع الدقاق يامامة ولده الفاضل الشيخ 
اس‌اعیل قدمه للامامة العلامة الفاضل الشیخ مد بن مصطفی الطتطاوي ؛ وکان 
لجنازته مشهد قد غص له واسع الطريق ودفن في تربة باب الله في أسفل التربة 
الوسطى من جهة الشرق رضي الله عنه ورجه . 


غات 


بسم الله الرحمن الرحيم 


هذا مارواه الامام آبو جعفر ا بیان اعتقاد أهل 
اللمنة والمجاعة »على مذهب فقهاء ال اه ی یه مان نایج 
هرن وي يعن بن رزاع ره ا 
الحسن الشيبائي » رضوان الله تعالى عليهم أجمعين ؛ وما يعتقدون من | 
أصول الدين » ويدينون به لرب العالمين . ظ 

قال الإمامٌ وبه قال الإمامان المذكوران رحمها الله تعالى : نقول في | 
توحيد الله معتقدين بتوفيق الله تعالى : إن الله تعالى واحدّ لاشريك له › | 
ولا شيءَ مثله » ولا شيءً يُعجزه » ولا إله غَيرُهِ ؛ قدي بلا ابتداء » دام بلا | 
عوك »الاق ولا ينيف ولا يكوق الآ ما وريد الا تمه آروهاه ولا 
تدركه الأفهام ؛ ولا تشبهّه الأنام » حي لاوت » یوم لاينامٌ » خالق بلا | 
حاجة » رازق هم بلا من » ميت بلا مخافة » باعث بلا مشقة » مازال | 
بصفاته قدیاً بل خلقه » لم يزد بكونهم شيئاً م يَكَنْ قبلهم من صفاته ۰ | 
وک كان بصفاته أزلياً كذلك لايزال عليها أبدياً / ليس منذ خلق الخلق | 
استفاد | سم الق »ولا بإحدائه البرية استفاد امم البارئ » له معنى | 
الربوبية 07 مربوب » ومعنی اخالقية ولا مخلوق » و٤‏ و ۳ 
ماأحياهم ١‏ | ستحق هذا الاسم قبل إحيائهم » كذلك استحق سم الخالق | 


ل 56 - 





قبل إنشائهم » ذلك بانه على کل سيم قدیر » وکل شيء إليه فقير , وكا 
مر عليه يسير ء لايحتاج إلى شيء » « ليس كثله شيءً وهو المي 
البصير # . 

غلق الق مه ۰ وقلدّر لم أقد رأ > وضرب لهم آچالا ۰ یخف 
عليه شيء م ل 
تخلتهم . 

ومزم بطاعته » وهام عن معصیته ۰ وگل شيءٍ يجري بقدرته 
ومشیئته ۰ ومشیئته تنفذ » ولا مشيثة للعباد إلا ماشاء لهم ء ۰ شماشاء طم 


كان » وما لم يشأ م يكن . 

بهدي من یشاء ویعص ويعافي من يشاء فضلاً » ویْضل من یشاء » 
ويخذل ويبتلي عدلاً . 

وضو متعال عن الاضداد والانداد » لا را لقضائه » ولا مققب 
TS‏ 

أمنا بذلك كله > آن کلا من عنده » ون مدا بج عبد 


الصطفی ونبيّه اجتی 5 المرتضى › > خاتم ياد وإمام ا 
و اھان . وحبیب رب العالمين » وکل دعوة نبوة بعد نبوته فَفَىّ 


وهوی » وهو البعوث ال اة الجن وكافة الوری ا بالحق 
0 


القرات ن كلامٌ الله تعالى بَدَأ بلا كيفية قولاً . و ل 
اسل الو دي نوا أنه كلام الله تعالى 
بالحقيقة ليس بخلوق ككلام البرية فن سمعه فزع أنه كلام البشر فقد 


دبع 


کر الك تناك ات مض انك خی قال 24 س شاه 
سقر > فاما أوعد الله سقرّلمن قال 8 إِنْ هذا إلا قول البشر » عامنا أنه 
كول حالف اقرع ولا فكي كول يكير : 
Ns‏ فن أبصر هذا | 
99 9 لکفار انزجر » وعل أ ا تمای بصفاته لیس | 
لقره والزق ع طق لأعل اله بهن اه ولا که 6 حي بيه 
0 : 3 وجُوهٌ یومشذ ناضرة | لى رها ناظرة ‏ › 
E‏ راد الله تعالى وَعَلِمَهُ » وكل ماجاء في ذلك من ال 
الصحيح عن رسول الله بي وعن أصحابه رضوان الله عليهم أجعين » فهو 
قال » ومعنا وتفسيرٌه على ملأ راد » ل ذلك مُتأولین بارائنا 
ولا متوهين بأحوائنا > فإنه ماسم في دينه ا ا 
يكم » ورد علم مااشتبه عليه إلى عالمه . ظ 
ولا یثبت قسدم الاسلام الا علی ظهر التسلم والاستسلام . فن رام 
لاما IR N‏ 
التوحيد وصافي المعرفة وصحیح الا یان » فيتذبذب بين الكفر والإيمان ٠‏ 
والتكذيب والإقرار والإنكار موسوساً تائها » زائغاً شاك لامؤمناً مصدقاً | 
0 
ولا يصمٌ الإيمان بالرؤية لأهل د ار السلام لمن اعتبرها منهم بوم أو 
وا یه نا | کان تأویل الروية وتأویل کل معنی یضاف ال الربوبية | 
ترك التأويل ولزوم 2 وعليه دين المرسلين وشرائع النبيين . 
ومن م یِتوق النفی وال لته وا ول انب يُصب التنزية فإن ربنا جل | 


۷۷ اه 





وعلا موصوفً بصفات الوحدانية » منعوت بنعوت القردانية » لیس ععناه 
أحد من البرية » تعالى الله عن احدود والغایات والارکان والأدوات » 
ورتايت الست كارا التتعاف . 


والعراج حَق » وقد ري بالني بإ ورج بشخصه في اليقظة إلى 
السماء » ثم اسار + اکر الله قال عا شاد 
فأوحى إلى غبده ما اوحی . 
واحوض الذي آکرمه ا سيار 
ادّخَرها الله لهم كا رُوي في الأخبار 
والیثاق الذي آخذه الله تعالى من آدمّ علیه السلام وذریته حو" . 
وقد غلم الله تعالى فيا م يزل عدة من یدخَل الجنة » ویدخل انا 
جملة واحدة لا يُزاد في ذلك القدد ولا ینقص مه » وكذلك أ نالیم نیا 
عم منهم آنهم یفعلوئه ول میس لا خلق له . 
TT‏ تم » والسعيد من سَعد بقضاء الله تعالى » والشة كن 
شقى بة ضاء الله تعالى . 


TTT eT 
» مرسل » والتعمق والنظر في ذلك ذريعة | دده > وس الرسان‎ 
, وترجة الطغيان » فالحذر كل الح لحذر من ذلك » نظراً أو فكراً أو وسوسة‎ 
TT | فان الله تعالى طوى عَلْم‎ 
لا يُسألَ ما يَفْعَلَ وم يلون > فن سأل : ل فعل ؟ فقد‎  هباتک‎ 
حُكْمَ كتاب الله » ومن رد حَكُم كتاب الله تعالى كان من رین‎ 


بخ 58 


فهذا جملة مایحتایخ الیه مر هو مُنور قلبّه من آولیاء الّه تصالی »۱ 
وهي درجة الراسخين في العم . لان الع عن “عل في الخلق موجود »۱ 
وعم في e‏ 

۳ نم ا‎ ۳9 e 
غ گن م يدرو عليه جنا‎ ٠ e على شيء كتبه الله فيه‎ 
قل با خو کان إلى يوم الي ظ‎ 

وما أ اب[ مه »امه ین تست ۳ 
ا ال ل و ار 
ا 0 
£ ۶ 1 
اکا ی د ر ا 
وربوبيته » ؟! قال تعالى في كتابه العزيز : « وخلقَ كل شَيءِ فقدّرَة | 

تقديراً » وقال تعالی : ( وكان أمرٌ الله ترا تقذورا 4 » فویل لن صار 
له الله في القدرخصياً » وأحضرٌ للنظر فيه قلباً سقهاً . لقد القس بوهه | 
حض الفیب ا کا واد فال ی آنا نبا . ظ 

والعرش والكربي حق . وهو عز وجل مستغن عن العرش | 
ا ل ۱ 
ونقول : إن الله اتخذ ابراهم خلیلا » وکلر موسی تکلی » ایا 
نها وق 
ونومنٌ باللائكة والنبيين » والکتب الْنزّلة علی الرسلین . وتشهد 


SEE 





أنهم كانوا على الحق المبين ونسمي أهل قبْلتنا مسامين مؤمنينَ مادامُوا بما 
ججاء به الني عليه الصلاة والسلامٌ مُعترفين » وله بکل ماقال وأخیّر 

ولا نخوض في الا لله > ولا اري في دين الله تعالى ولا لننحادل في 
القرآن وتعلم آنة كلام رب العالمين ۰ تزل به الروح الأمين » فعامه سيد 
المرسلين مدأ صلى الله عليه وعلى آ له وصحبه أجمعين . وكلامٌ الله تعالى 
لايساويه شَيء من كلام الخلوقين . 

ولا تقول بحَلْقٍ القرآن » ولا نخالف جماعة المامين . 

ولا تقول : لا يَضْرٌّ مع الإسلام ذنب لمن عمله ٠‏ ونرجو لامحسنين من 
GGT‏ 
ونخاف علیهم ولا نقنطهم . والأمن والإياس ينقلان عن الل . وسبیل 
الحق بينها لأهل القبُلة 

ا اليذه الأعان الا بمجحود ماأدخله فیه . 

والایان هو الاقرار باللسان والتصدیق با نان وأنٌ جميع مأأَنرْلَ الله 
في القرآن ٠‏ وجميع ما صح عن اي من الشَْع والبيان كُلّه حو . 

حد وأهله ف آصله سواء ؛ والتتفاضل يبنّهم بالتقوى 
ومخالفة اموی 


والمؤمنون كلهم أولياء الرحمن . وأكرمهم أطوعهم وأتبعهّم للقرآن . 
E‏ هو الا بان بالله وملائکته وکتبه ورسله والیوم الاخر : 


والبعث بعد الوت 2 والقذر خيره وه وحلوه ومَرّه من له تعالی 


E 


ونحن مؤمنون بذلك كله » ولا نفرق بينَ أحدٍ مڻ رسله . ونصدقهم ا 
كلهم على ماجاؤوا به 
0 0 0 0 
د ا ل ايت أن يرك سه وير سادوة ده 
٠ 0‏ وان شاء عذهم | 
بان الله مول ۱ معرفته ۱ يجعلهم في الدارين 5هل نكرّته » الذين | 
خابوا من هدایته ولم ینالوا من ولایته . ۱ 
اللهم ياولي الاسلام وأهله مَسَکنا بالاسلام حق نلقاك به . 
ونری الصلاة خلف کل بَرْ وفاجر من آهل القبلة » ونصلي على من | 
شرك ولا نفاق مالم یظهر منهم من ذلك شیء ۰ ون ذر سرائرهم ای ال 
تعالی . ۱ ۱ 
ولانری السيف على أحد من أمة مد مر الا من وجب عليه | 
البیف:: ۱ 
ولانری الخروج على تن » وولاة آمورنا وان جاروا ولاندعو على 
وجل فريضة ء مالم یأمروا بعصية وندعو فم بالصلاح والنجاح 
والعافاة . 





۷ب 


وتتبغ السنتة 00 الشذود والخلاف والفرّقة » ونمب 
أهل العدل والأمانة » ونبغض أهل الجور والخيانة . 

ونرى المسح على الخفين في السفر والحضر ‏ كا جاء في الأ 

والحج والجهاد فرضان ماضيان مع أولي الأمر من أمة المسامين برّم 
وفاجرم لايبطلهها شيء ولاينقضها . 

ونومن بالكرام الكاتبين » وأن الله قد جعلهم حافظين . 


ود الوت الو بقبض آرواح العالین » وبعذاب القبر لن 

له أهلا وبسؤال مُنكر ونكير لاميت في قبره عن ربه ودینه ويه › 

1 ماخاری ز الأخبار عن رسول ربه يو > وعن الصحابة رضي الله 

عنهم أجمعين . والقبر روضة من رياض الجنة أو حفرة من حفر النار . 

ونؤمِنْ بالبَعث وبجزاء الأعمال يوم القيامة . والعرض والحساب وقراءة 
الكتاب والثواب والعقاب والصراط 


والميزان يُورَنَ به أعمال المؤمنين من الخير والشرّ والطاعة والمعصية . 
واه | النار مخلوقتان لا یفنیان و 


ن الله تعالى خلق الجنة والنار وخلق لما أهلاً . من شاء إلى الجنة 
ST‏ 0 بوك عمل نا 
قد فرغ منه وصائر ای ماخلق له . واير والغر مقدران علی العباد ‏ 
ی الذي لايجوزأن يوصف 
الخلوق بها تكون مع الفعل » وأما الاستطاعة من الصحة والوسع والتمكن 


س ا ت 


وسلامة ی ده لعل وها یتعلق الخطاب وهو © قال الله 
ندال ۵۶ لایکف الله لهذا الا وسعما گ: ۱ 
e Cay‏ ۱ 
ولم یکلفهم الا مایطیقونه » ولایطیقون الا ماکلفهم . وف حاصلٌ | 
تفسير قول : لاحول ولاقوة الا بالله » تقول : لاحيلة ولاحركة لأحد عن | 
معصية | لإ بيو الله » ولاقوة لأحد على إقامة طاعة والثبات عليها 
الا بتوفیق ا العم قو E‏ 
وقدره ۰ غلبت مشیئته | شینأت کها » وغلب قضاوّه اس عدن 
مایشاء وهو غير ظام آبداً . تقدس عن كل سُوءِ » وتنزه عن کل عیب | 
وشین ‏ لایسال عا یفعل وم پسألون . ۱ 
وف دعاء اسان للاموات وضدقتهم مَنفعة للاموات . والله تعالى | 
وملك کل شىء + ولاملکه شیء ۰ ولا شى عن الله طرفة عین ۰ | 
ومن استغنی عن اللّه طرفة عين فقد کفر وکان من اهل اخسران . 
ای او ی دش لگ 


ونحب افا فى ع د 

ف اع ماين ا بط من يبغضهم » وبغير الحق لانذكرثم » ونری 
حت وه نويا هيا روكت كد تا ی وت 

تلبت ا عدا دي ادر 


رز ۳۲۳ شرح العقيدة الطحاوية ( ۳ ) 





000 الله عنه نَم لعلي' بن أبي طالب رضوان الله عليهم 
١‏ جمعين » وهم الخلفا الراشدون والائةٍ الهدیون » الذين قَضّوا بالحق وكانوا 
به يعدلون . 

وإن العشرة الذين سماهم رسول الله به نشد هم بالجنة کا شپت هم 
رسول الله ب وقوله الحق وَهُم : أبو بكر ء وعمرٌ » وعثان » وعلل » 
ی وی وا م 
0 الله عليهم أجمعين 
ومن احسن حسن القول في أصحاب النبي ب وأزواجه وذ r‏ 
النفاق . 

وعاماء 00 الصالحين والتابعين ومن بَعْدَهُم من أهل الخير 
والاثر . وأهل لفقه والنظر ؛ لا يُذكرون إلا باجميل » ومَن ذكرهم بسُوء 


فهو على غير شیر 

لک ان یا جدومن اليا سل دص 
وأحد عكر ری » ونژمن با جاء من کراماجم » وصَح عن 
یب 1 


وتومن بأشراط الساعة منها : خروج الدجال » ونزول عیسی علیه 
السلام من السماء » وبطلوع الثمس من » وخروج دابة 5 الأرض من 
موضعها . ۱ 

ولاْصَدّق کاهناً ولاعرافاً ولامن يدعي شيئاً بخلاف الكتتاب والسّة 
وإجماع الامة 


ونری اماعة حقاً وصواباً ر و 
۳۹ 


ودين الله في | السماء والأرض واحة وهو دين الإسلام كا قال الله ظ 
تعالى : # إن الدينَ عند الله الإسلام » وقال تعالى : « ومن يبتغ غير 
الاسلام دینا فن یبیل منة که ء وقال تمالی  :‏ ورضيت ل الإسلاة 
ديناً 4 وهو بين الغلو والتقصير . والتشبیه والتعطيل » والجبر والقدر» 
والامن والياس . 
eT‏ واعتقاؤنا ظاهراً وباطناً » ونحن برا إلى الله تعالى مر 
وی یدزی ك 
0 اختلطة » وا راء المتفرقة » والمذ هب الردية › 
كالمشبهة وا ل ا السام ا 
واباعة » واتبع البدعة والضلالةٍ » ونخن منهم برآء وم عندنا ضلال 
وأردياء والله أعلم بالصواب و! لیه الرجع والاب . 


سا 560 
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۱ 


را ا اولك رجه وهو الذا من مرها رف 










المنفرد في وجوده بالقدم > الباي الذي لايلحقه عدم 2 المنزه عن الشبيه والمثيل , ما 
يع أو يتوم » الحا علی ماسواه بالفناء والعدم ۰ م يعيدم یوم معادم » فيأخذ 


بعفوه من شاء ومن شاء منه انتقم » له الأمر كله فلا يسأل ما فعل وحك » والصلاة 
والسلام على سيدنا حمد عَبّدِهِ ورسوله سيد الامم » المبعوث بالشرع القويم المشمل 
على المصالح والحك . صلى الله عليه وعلى آله أولي الفضل والكرم » وأصحابه الموفينا 
للعهود والذمم ۰ ماتکام متکام وفاه بالتوحید ق . ۱ 

وفت + فقو رانس ابل الأساق وای ای الان رال 
ذنوبه » وستر في الدارين e‏ لما كان عام التوحيد تان بناء التأييدا 
وأشرف العلوم تبعاً للمعلوم » لكن بشرط عدم الخروج عن المدلول من الكتاب 
والسنة واجاع ال ی تیه اطخ امن خن 
ماصنف في هذا الشأن » وهذا نما لايحتاج إلى برهان :لما أنها مع صغر حجمها 6 


۷ 


وتقارب فهمها » ل تدع قاعدة من أصول العقائد الدينية إلا وأتت عليها » ولم تترك 
من آمهاتا ومهیاتا الا وقد صرحت با و شارت (لیها » وحسبك آنا معتقد امام 
الأمة > وسراج هذه ا e‏ الندان خلبه ال هه والرضوان: »اوه 
لقرنه بالخيرية من سيد الأكوان'' : الذي لاینطق عن آموی . إن هو إلا وحي 
و السؤال تب 
إليه » أردت أن أتطفل بجمع بعض عبارا ت تکون کالشرح لعانیها . والکثف 
لبعض خوافیها » وتالله لاأظن نفسي أني في أهل[لذلك ء ولا تمن يقرب أن يسلك هذه 
المسالك » ولا أني ا وضعته عليها و! ٠ e‏ ولا من ينبفي 
له آن یتفوه فضلاً من آن پُمزج کلامه بکلام مصنفها . فهب آنم آیاحوا لشلي 
التقاط دررهم » فأنی لي نظمه بسمط لالی كامهم » ولكن حاني على اقتحام ذلك 
رجاء أن أكون في حزب أتباعه » وأن نكون في الآخرة معه في زمرة إمامه تحت لواء 
من أمرنا باتباعه » صلى الله وسل عليه » وزاده شرفاً وتعظهاً لديه . 
قال رضي الله تعالى عنه ونفعنا به : 


( سم الله ال رمن الرحيم )لما كان الابتداء من أفعال الإنسان والانسان 
وأفعاله من أفعال الرحمن ٠‏ وأفعال الرحمن كلها صادرة عن آسمائه وصفاته » التي هي 
لاعین ذاته ولاغیر ذاته" ؛ أقحم هنا لفظة اسم ولم يقل بالله » فلا احتياج لقول 


8 - يشير ی حدیث ۰« خیر الناس قرفي . م الذین یلونپم ثم الذین یلونیم  .‏ جي» آقوام 
تسبق شبادة أحدهم هينه ويمينه شهادته ء . رواه مد والبخاري وسام والترمذي عن ابن 
مسعود ‏ القتح الکبیر ۲ ٩٩7‏ . 

(4) جاء فى هامش الأصول الكلاتة عايلي : قوله : التي هي لاعين ذ ا 
لاعين. فظاهر ء لأن الضفة ليست عين الموصوف . وأما كونها لاغير أي ي بالمعنى الاصطلاحي 
وعييا أن امانه حن الاق وضفاته عالق اف یه ارلا وأررا ,قال ماعب 
بده الاما ره آله عمال + سفات الله يست غين كات ٠‏ ولاغراً سواه + 5" اتفصال : قال 


الشارح لأنه لو كان غين ذاته یلزم الترادف بین آسم الدات ووصفه وهو محال .وآ الشانى = 


- A - 


بعضهم : دفعاً لإهام القسم , إذ مقام الابتداء كان لهذا الدفع » والباء للاستعانة » 
قال تعالی  :‏ وإياك نستعين » فورد عنه تعالى الإذن بالاستعانة به وبأسمائه 
بالأولى » فسقط اعتراض بعضهم » بأن الاستعانة لاتدخل إلا على الآلة ۴ في 
قولك : قطعت بالقدوم » ولايحسن جعل امم الله تعالى sS‏ 
الباء للاستعانة كال الافتقار إلى TT‏ الأفعال الإنسانية الخلوقة 
ل : علم مرتجل على ذاتٍ واج 7 
لکال » النزه عن سمات النقص . 
والرجن الرحم : اسمأن مشتقان من الرحمة وهي من صفات الله تعالى التي 
e‏ 
لقلب الفهومة من لفظ الرحمة عندنا 6 هو مذهب السلف . والرحمن أع رحمة من 
0 > لشموله المؤمن والكافر » والمطيع والعاصي ٠‏ والمكلف وغيره في الدنيا 
والاخرة » بخلاف رحمة الرحيم فإنها مخصوصة بالمؤمنين . قال تعالى  :‏ وکان 
بالمؤمنين رحياً 4[ الأحزاب : 6 ] . وفيه نزول للأمر الإلمي بالتخصيض » فالله 
الجامع للصفات كلها » والرحمن نزول الأوصاف كلها »> مخصصة بالرحة » والرحم 
و ا التدلي من جهة لأر الإفي » والترني من 
جهتنا . في الطالب الوفية للعارف سيدي عبد الغني"” ' مع بعض اختصار . 


= فلأن الغيرين هما اللذان يمكن انفصال آخدها عن الآخر , فلو کانت غير ذاته لاتصف غير 
ذاته ہا وهو محال لأنه يلزم أن توجد صفاته | الكاملة في غيره » فيكون ناقصاً في ذاته . 
ستكلاً بغيره وهو باطل ء وقوله : ذا انفصال : إشارة إلى تفسير الغير أي المراد من غير 
الثيء » ماينفصل عنه بحسب الوجود لامايغايره بحسب المفهوم لأن مايفهم من الذات غير 
مايفهم من الصفات بالإجماع . فأحدهما غير الاخر بالضرورة » وإن كانت غير منفصلة عن 
ذاته في الوجود » فثبت أن صفات الله تعالى لاهو ولاغيره » کالواحد من العشرة » فإنه ليس 
عين العشرة ولامنفصلاً عنها . اتتهى منه وجاء في آخر ه م » : الشيخ مد البيطار . 

(5) عبد الغتي بن إسماعيل النابلسي , عالم أديب » ناثرء ناظم » مشارك في أنواع من العلوم . 
اه ی . ولد سنة ۱۰۵۰ هب وتوق سنة 1١57‏ - معجم المؤلفين : ه / ۲۷۱ . 

ی 





اوا و . ( هذا ما ) أي الذي ( رواه ) الشيخ ( الإمام ) أي العام القتدى به . 

مسا والظاهر آنه من بعض (لاقات بعض آصحابه ؛ فقد جرت عادة الاصحاب 
پذلك » تتو یا بعأنم لعرفة قدرهم » فان الکاملین یتباعدون عن ذک ر آوصافيم > 
المشعرة نز که ر م التقصیر ها والکال لغیرها » فالامل لایری غیره 
إلا كاملا » ویری النقص في نفسه » والناقص لايرى غيره إلا ناقصاً ويرى الال في 
نفسه ؛ بصّرنا الله بعيوبنا وشغلنا بها عن عيوب غيرنا » ولابُمْد في كونه من كلام 
الصنف فیکون من التحدث بالنعم » وإظهار الشكر لذي الفضل والکرم » وقد 
صرحوا بأنه يجوز مدح نتشون فميدض الراقهم لقرشى من" الأغراض امشو فرعا + 
ولكن المدوح حيتذ ليس هو التفس بل قلب »فقد آخرج الطبراني " وأبو 
نعم " أن عمر رضي الله عنه صعد المنبر يومأ فقال + امد لله الذي صيرني ليس فوي 
أحد » ثم نزل فقيل له في ذلك » فقال آغا فعلته ر E‏ 
رضي الله عنه : مابقي عند غیرنا من أهل عصرنا عل نستفيده » وإنما تنظ رفي 
کلامهم لنعرف مامن الّه به علینا دوم فنشکره . کذا فق الطاب نقلا عن 
للناوي . 


( أبو جعفر ) أحمد بن جمد بن سلامة الأزدي الصري ( الطحاوي ) نسبة 
إلى طحئة قرية بصعيد مصر ينسب إليها جماعة . كان ثقة نبيلاً فقيهاً إمامأ . ولد 


سنة تسع وعشرين وقيل : تسع وثلاثين ومائتين » ومات سنة إحدى وعشرين 


(45) سليان بن أحد الطبراق . إمام حافظ . مكثر من التصانيف . ولد سنة 5٠١‏ ه وتوفي سلة 
۰ ها معجم المؤلفين : 4 585 . 

0 أحمد بن عبد الله الأصفهاني . إمام حافظ مؤرخ من الثقات لله تصائيف . وله سشة 553 ه 
وتوق سنة 5+0 ه . الأعلام : ۱ ۱۵۰ . 

(ه) علي بن عبد الله الشاذلي . أبو الحين : إمام متصوف . شيخ الطريقة الشاذلية ولد سة 


۱ ه وثوفي سنة 1۵1 ه . الأعلام : 5 / 1ع 


ی 


وثلامائه . صحب خاله الزنی " » وتفقه به » تم ترك مذهبه وصار حتفي المذهب 
وتفقه على أبي جعفر أمدا'! بن أبي عمران » ثم خرج إلى الشام سنة تُسان وستين 
ومائتین فلقي با آبا خازما؟ فتفقه عليه وسمع منه . وله كشاب أحكام القرات 
يزيد على عشرين جزءاً ؛ وکتاب معاني الاثار » وبيان مشكل الآثار » وانختصر ' 
الفقه وشرح الام الکبیر » وشرح الجامم الصفیر » وله کناب الشروط الکبیر » 
والشروط الصفیر ؛ والشروط الوسطی . وله احساضی والسجلات » والوص‌یبا 
والفرائض ٠‏ وكتاب نقض كتاب المدلسين على الكرابيسي » وله كتاب تاريخ 
کیو وت اقب أن فة وله في القراءات القجورة ونه ده 
عشرة أجزاء » والنوادر والحكايات تنوف على عشرين جزءأ » وحك أراضي مكة 
الشرفة ؛ وقسمة النی» والغنانم » وکتاب الرد علی عیسی ین آبان"" » وکاب 
الرد على أبي عبيدا"'' فها أخطأ في اختلاف الدسب ؛ وكتاب اختلاف الروايات على 
E as‏ والنقييدة القينيرة + تحال ابن 
بون" : کان انطحاوي ثقة » تبأ فقيها » عارفا لم يخلف مثله » وقال ابن 





60 إساعيل بن يحبى لزني ( صاحب الإمام الشافعي , إمام مجتهد قوي الحجة » ولد سنة ٠۷١‏ ه 
وتاي 11 TEN‏ 

: أحد بن أبي عران » قاضي الدیار الصرية » فقیه حنفي » توق سنة ۲۸۰ ها العير للدهي‎ )٠٠( 
, +۲ ار‎ ۲ 

)عبد اند بن عبد العزیز آبو خازم : فقیه حنفي » قاضي القضاة » كان عادلاً . توفي سنة 
۲ - الاعلام : 4 / ۵۸ . 


2 


(55) تون بن أبان أبو موبى : قاض من كبار الحنفية ٠‏ توق سنة ۲۲۱ هد - ال علام 4 ۵ ۲۸۴ . 

(۱۲) القاسم بن سلام , آیو عبید : من کبار العاساء باطدیث » ولد سنة ۱۵۷ ه . وتو سنه 
E‏ ه ‏ الأعلام e:‏ 

(4) لعله والله أعلم عبد الرجن بن هد بن پونی مورخ مصري ولد سنة ۲۸ ه وتوقي سلة 
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عساکر"" وابن الوزي " وقال [ ابن ] عبد الب" ف کتاب العام : كآن من أعلم 
الناس بسير الكوفيين وأخبارم مع مشا ركته في جميع مذاهب الفقهاء » روف عنه أبن 
E‏ ا آبو القامم " الطبري وأبو بكرا" بن المقري 
وآخرون . کذا في تراجم" " العلامة قاسم ؛ ومن تصفح تراجمه عام أنه الموثوق به في 
روایته ؛ والمول علیه نف درایته »وآنه من الأفراد اي اتفقت مقالة الفتهاه وأهل 
الحديث على مایرویه ۰ وصحة مایعزیه » وتبحره في آنواع العلوم من الأصول 
والفروع واخدیث والاثار » واقران, لين تصانيف قد سرت في 
جميع الافاق.وفي ط ط تأت العلامة مشاه السيي في ترجمة آیی امحسن الاشمری 


قال : سمعت الشيخ الامام يعني والده الم" ره یی راز 
ال 


)٠١(‏ علي بن الحسن الدمشقي » الشافعي » المعروف بابن عساكرء أبو القاسم إمام حافظ مؤرخ ثقة 
ولد سلة 455 ه وتوقي سنة ۵۷١‏ ه . معجم الولفين : ۷ / 1۹ . 

0١‏ عبد الرهن بن علي القرثي النبلي آلعروف بابن الموزف » امام حافظ مورخ . ولد سنة 
۰ ه وتو سنة ۵٩۷‏ هه له تصاتيف كثيرة ‏ معجم المؤلقين : د / ۱۵۷ . 

(۱۷) يوسف ين عبد الله الأندلي » عدث حافظ مورخ ؛ ولد سنة ۳۷۸ ه وتوق سنة 10۳ ه . 
معسم المؤلفين :7 / ۲١۵‏ . 

(۱۸) مد بن المظفر البزازء أبو الحسين : محدث العراق في عصره . ولد سنة 41؟ ه وثوفي سنة 
۹ ها الأعلام : ۳۲۵/۷ . 

لحم هية الله بن الحسن الطبري الشافعي . اللالكائي » فقيه ء حافظ . توفي سنة 4۱۸ - معجم 
المۇلقىن : ۴ ⁄ 4۳71 . 

(۲۰) عمد بن إبراهم الأصبهاني » آبو بکر بن القري . صاحب الرحلة الواسعة » سمع ما لايحصى 
توفي سنة ۳۸۱ ه ‏ العیر : ۳ / 1۸ . 

(۲۱) تاج التراجم ص ۵ للعلامة قاسم بن قطلویفا التوفی سنة 5ه ه . 

(۲۷) هكذا في الأصول الثلاثة . 

(۳۲) والده هو التقي السبکي فليتأمل والعبارة منقولة من كتاب طبقات الشاقعية الكبرى لاشاج 
الج / ۲۷۷ فلیتأمل , 


- ت 


عقيدة الطحاوي هو مايعتقده الأشعري”' ولايخالف إلا في ثلاث مسائل . 
قلت : أنا أعلم أن المالكية كلهم أشاعرة لاأستثني منهم أحدأً » والشافعية كلهم أشاعرة 
لاأستثني منهم إلا من لحق بتجسم أو اعتزال من لايعباً الله به » والحنفية أكثرهم 
أشاعرة أعني يعتقدون عقد الأشعري لايخرج منهم إلا من لحق منهم بالمعتزلة , 
والحنابلة أكثر فضلاء متقدميهم أشاعرة لم يخرج عن عقد الأشعري إلا من لحق بأهل 
التجسم"" وهم في هذه الفرقة من الحنابلة أكثر منهم في غيرهم ی 
أبي جعفر الطحاوي فوجدت الأمر على ماقاله الشيخ الإمام”'' + وعقيدة الطحاوي 
زع أنها الذي عليه أبو حنيفة ؛ وأبو يوسف » ومد » ولقد جود فيها , ثم تصفحت 
کشت تفه قوجدت ا 
سالة مقها معتوف سك مطائل + والباق ق وة ال ارا ا ی 
خالفتهم لنا , ولاغالفتنا هم تكفيرا ی صرح بذلك الأسنتاذ أبو e‏ 
البغدادي وغيره من أئمتنا وتم وهو غني عن التصریح لظهوره . ومن کلام 
الحافظ" : الأصحاب مع اختلاقهم في بعض المسائل كلهم أجمعون على ترك تكفير 
بعضهم بعضاً جمعون ١‏ بخلاف من عداهم من سائر الطوائف وجميع الفرق › فانم 
حين اختلفت مستشنعات الأهواء والطرق كفر بعضهم بعضأً . ورأى تبرئته من 


(8) أبو الحسن على بن إسماعيل الأشعري » من نل سيدنا أبي مومى الأشعري مؤسس مذهب 
الأشاعرة ‏ من الم الشکامین . ولد في البصرة ء وتلقى مذهب المعتزلة وتقدم فيهم .ثم رجع 
إلى مذهب الستة وجاهر يخلافهم توق سنة ۳۳۶ . 

(۲۵) النجسمة ثم المشبهة يثبتون لمعبودم أعضاء #الإنسان . 

TY‏ أي التفي السبي وعو علي بن عبد الكافي السبكي » تقي الدين : إمام فقيه نظار ولد سنة 
۳ ه وتو سنة ۷۵۶ ه له مؤلفات كثيرة ‏ معجم ألؤلفين : ٠‏ / 359 , 

(۲۷) عبد القاهر بن طاهر القبي البغدادي ( أبو منصور ) فقيه شافمي مشارك في العلوم » تو 
سنة 454 ه ‏ معجم آلولفین : ۵ / ۲۰۹ . 

(4) هوالحافظ ابن عساكر فى تبيين كذب المفتري فيا نسب إلى الاشعري ص 15١‏ . 


کاب بت 











خالفه فرضاً قلت ‏ " : وهذا حق ومامثل هذه المسائل إلا مسائل كثيرة . اختلفت 
الأٌشاعرة فیها ۰ وکلهم عن میسن یناضلون ۰ وبسیه یقاتلون » اا ي 
يبدع بعضهم بعضا . ثم هذه المسائل الثلاثة عشر لم يثبت جميعها عن الشيخ ولا عن 
پا الله عنها 8 سأحكي لك » ولكن 0 

*( في ذكر بیان اعتقاد ) آي معتفد ( هل السنسة السيية 
e‏ ( و ) أهل ( الجماعة ) من الصحابة والتابعین وم بعدم ؛ من 
ل و ی : والمراد 
بطريق أهل السنة والماعة ماكان عليه الني يج وأصحابه الكرام » وهو مادل 
علیه اسواد الأعظم من امین في کل زمان و 2 اا اشام 
امحق » والفرقة الناجية من ثلات وسیعین . روی آصحاب الستن وصححه الترمذي 
عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله ج قال : « افترقت الیهود علی احدی 
وسبعين فرقة » وتفرقت النصارى على اثنتين وسبعين فرقة وتفترق أمتي على ثلاث 
وسبعین فرقة" " وروي هذا ادیث من طرق آخری کثيرة منها رواية عبد الله بن 
مرو وقال فیا ۲« که في ا واحدة » قالوا : من هي يارسول الله ؟ 
Ed‏ ران ا اى . ومنها رواية معاوية رضي الله 


(459 التأج السبكي وهو : عبد الوهاب بن علي السبكي ( تاج الدين ) فقيه مؤرخ مشارك في العلوم 
ولد سنة ۷۲۷ هھ وتوفی سنة ۷۷۱ ع - معجم الولفین : 5 ۲۲۵ . 

(۲۰) انتهی کلام السبيي ف الطبقات . 

(5) الضير في ( هو ) راجع إلى ١‏ ( ما ) أي الذي رواه هو في ذكر إلخ . ( من هامش الأصول 
الثلاثة ) . 

(55) هو : جمد بن عمد ؛ أبو المكارم » نجم الدین الغزي . حافظ » مؤرخ ٠‏ ولد سنة 109 ه وتوفي 
سئه ۱۰۲۱ هھ _ الاعلام : ۷ / 1555 , 

0 قال الزین العراق : أسانيده جياد » ورواه الحا من عدة طرق ؛ وعده السيوطي من 
المتواتر ‏ فيض القدیر : ۲ ۲۱7 . 

yS (r)‏ 1 بخن غر بت 


E 


عنه وقال فیها : « ثنتان” ' وسبعون في النار وواحدة في الجنة وهي الماعة » رواه 
آبو داود وغيره ومنها رواية اين عباس رضي الله عنهها وقال فيها :« كلها في النار 
إلا وأحدة » فقيل : وماهی الواحدة ؟ فقبض على یك٥‏ وقال 7 اجماعة فاعتصوا 
بحبل الله حميماً ولاتفرقوا » . رواه ابن ماجه وغیره . کنا في شرس الطر ی ۲۷2 
لسيدي عبد الغني ( على مذهب فقهاء ) هذه ( الملة ) الاسلامية الامام الاعظم 
( أبي حنيفة النعان بن ثابت الكوفي ) أول من فرع في الفقه » وألف وصنف 
بتوفيق من الله تعالى خصه به » ولد رضي الله عنه في عهد الصحابة سنة انين » 
وقيل : إحدى وسبعين » وقيل : ثلاث وستين ولقي منهم جماعة » كانس بن 
المشبود لقرنهم بالخيرية من سيد المرسلين ء وتفقه بهم » وافتى معهم ( و ) صاحبية 
الإمام ( أي يوسف يعقوب بن إبراهي الأنصاري ) أول من وضع الكتب في 
أصول الفقه على مذهب أي حنيفة وأملى المسائل ونشرها » وبث عل أبي حنيفة في 
آقطار الارض . مات ستة ائتین وغانین وقیل : (حدی ونانین وماثة وهو این سیم 
ونغانین ( و ) الإمام ( أبي عبد الله تمد بن الحسن الشيباني ) ذي التفاريع 
أميدة » والتصانیف العديدة ؛ صحب الإمام وتفقه به ثم أبا بو سکس . وروی عن 
الإمام مالك والتوري " وعرو " بن دیدار وغيرم . وعن الشافعي : آخذت عن 
عمد بن الحسن وقر بعير » مارأيت رجلا ممینا آخف روحاً منه » وکان یلا القلب 
(۳۵) لفظ سنن أبي داود « ثنتان » ۲ / ۵۰4 وفي شرح الطريقة 1۱/۱ « انتان ۰ . 
((۲) شرح الطريقة ٠‏ 1517 طبع حجر . 
0 تیان ین سيد اررق أبوعيد الله آم الومنيق فق اديت + وله مه ٩۳‏ وترق سنة 
۱۱ ه - الاعلام 7 ۳ ۸ ۱۵۸ . 
(4؟) هكذا في الأصول الثلاثة وهو حمر بن ذر المتوق سنة ٠١١‏ . لأن أبن دینارقد توق سنة ۱۲۹ 
بيا ولد الإمام مد سنة 7١١‏ ه وقد تابع الشارج الغنيي في ذلك العلامة قامم في تاج 
التراجم 4ه واللكنوي ف التعليق الممجد 8؟ . الخلاصة 5٠5‏ وتاريخ بغداد ؟ 7 ۱۷۲ وبلوغ 
الأماني للمحقق الكوثري رمه الله فليحرر . 


بت 


والعين » وعن أبي عبيدة”” : مارأيت أعلم يكتاب الله من جمد بن الحسن . مات 
سنة تسع ومّانين ومائة » وهو اين تمان وخخسين سنة . كذا في تراجم العلامة قاسم . 
وترجتهم غنية عن البيان » واستيفاؤها تكل منه البنان ( رضوان الله تعالى 
عليهم أجمعين ) ( و ) هذا هو( مايعتقدون من أصول الدين ) جمع أصل ؛ 
خلاف الفرع ۰ فالأصل مايبنى عليه غيره » والفرع مايبنى على غيره كفروع 
الشجرة لأصلها ؛ وفروع الدين وهي الأحكام الشرعية لأصوله » وهي العقائد 
الدينية » والدين ؟ في تعريفات السيد' ' : وضع إلهي يدعو أرباب العقول قبول 
ماعند الرسول لي ( ويدينون به لرب العالمين ) جمع عام اسم لا یمام الله تعالى 
به » وهو كل ماسواه تعالى من الجواهر والأجسام والأعراض » وجمعه ليشمّل على 
ماتحته من الأجناس الختلفة إذ يقال : لكل جنس عال كعالم الطير وعام النبات 
وعالم اماد ونمو ذلك ٠‏ وغلب العقلاء منهم فجمعه بالياء والنون ترجيحاً للجنس 
الأشوف . كذا في المطالب7"ا 

تنبیه :ما ينبفي لکل شارع في شيء آن یتصورذلك الثیء حده 
" » ليكون على بصيرة في طلبه » وأن يعرف موضوعه لیتاز عنده ما عداه » 
وأن يعرف غايته وهي القرة التي لأجلها الطلب لصيانة سعيه عن العبث فحد هذا 
الع اس e a‏ 


(۳۹) _آبو عبيدة : معمر بن الثتى البصري من أئّة العم بالأدب واللغة ولد سنة ٠٠١‏ وتوفي سنة 
۳۰۹ ه . الاعلام 6م / 7 

(6۰) علي بن مد الجرجاني الحنفي » ويعرف بالسيد ( أبو الحسن ) عام مشارك في العلوم ولد سنة 
۰ هه وتو سنة ۸۱۲ هم له تصانيف كثيرة . معجم المؤلفين : ۷ ۶ ۴٣۹‏ . 

(5) المطالب الوفية للشيخ عبد الغني النابلمي . 

¥ الحد : قول دال على ماهية الشيء - التعریفات‎ )٤١( 

(4) الرمم التام : مايترك من الجنس القريب والخاصة كتعريف الإنسان باليوان الضاحك , 
والريم الناقص مايكون بخلاف ذلك كتعريف الإنسان بالضاحك أو بالجم الضاحك ‏ 
التعر یقات ٩۸‏ . 


65 
أو 


رسيا 


ره 





[ عم التوحيد ] : هو العام بالعقائد الدينية عن الأدلة اليقينية . 

وموضوعه : المعلوم من حيث يتعلق به إثيات العقائد الدينية لأنه يبحث في 
هذا العم عن أحوال الصانع من الوجود والقدم لاعتقاد ثبوتها . 

وغايته أن يصير الإيمان والتصديق بالأحكام الشرعية محكاً . 

وغايته العظمى : الفوز بسعادة الدارين ؛ الدنيا بالأمان ؛ والأخرى بالفوز 
بالجنان والنجاة من النيران المعدة لأهل الكفر والطغيان . 

( قال الإمام ) الأعظم ( وبه ) أي بقوله ( قال ) صاحباه ( الإمامان 
المذكوران ) آنقاً ( رحمها الله تعالى . نقول في توحيد الله تعالى 
معتقدين ) حال من فاعل تقول » والاعتقاد هو الحك الجازم الذي لا يقبل 
التشكينك وهو [ يشوفينق )من (الله تصالی ) لنا لا واولا بقوتنا. 
a e SS‏ عدا عدم انها لا عسة 
ويرضاء + كذا قاله لس وقولة [ إن الله تعالى ) إلى آخر الكعاب مقول لقول 
الامام « نقول » وهو ومقوله مقول لقول الصنف « قال الامام » ( واحد ) لا من 
طريق العدد . بل من طريق أنه ( لا شريك له ) في ذاته ولا في صفاته ولا في 
أفعاله . والوحدانية صفة سلبية تقال على ثلاثة أنواع , 

الأول : الوحدة في الذات » والمراد بها انتفاء الكثرة عن ذاته تعالى ؛ يمعنى 
عدم قبولها الاتقسام . 

والشاني : الوحدة في الصفات ‏ والمراد بها انتفاء النظير له تعالى في كل صفة 
من صفاته : فمتنع أن يكون له تعالى علوم وقدرات متكثرة بحسب المعلومات 
واللقدورات ء بل عامه تعالى واحد » ومعلوماته كثيرة » وقدرته واحدق 
ومقدوراته كثيرة » وعلى هذا جميع صفاته . 
(۶:) التعریقات 1۱ . 

ب 


: الوحدة فى ق الافعال ۳ آنفر اده تاد باختراع جیع 
5 ۹ » وامتناع إسناد التأثير لغيره تعالى في شيء من الممكنات أصلاً . 
كذا في شرح الطريقة ( ولا شيء مثله ) تأكيد لصفة الوحدة إذ لو كان له مثل 
م يكن واحداً ولزم منه إما حدوث القديم أو قدم الحادث ضرورة أن حد المثلين أن 
فيد ا اوا يختص أحدها بصفة دون الاخر ‏ وإلام يكن 
مثلا اه 
ری در رد ور 
Ty yT‏ ا 
مک ن ما وحوداً وعدماً : العجز صفة لا يتأق معها إيجاد شيء ولا ! e‏ 
اوو مذهب اهل اله يضاد القدرة ٠‏ كذا في شرح 
لهّدهدي ( ولا له ) ی الوجود ( غیره ) بدلیل برهان التانع"“ 
I‏ 
بعضهم على بعض الومنون : ٩۱‏ ] وقد انتفی الفساد ووجد الصلاس » فظهرت 
الوحدة لأهل الفلاح.. و إا قلت المشار إليه بقوله تعاك لما ذكر العلامة الحقق 


)٤٥(‏ ص ۱۳۲ مخطوط بحاشية حسن الغاري والعبارة قريبة منها وهي من خطوطات مد ریاض 
لالح ۰ 

() ( آنه لو آمکن مان لأمکن بیتها مانع بأن يريد آحدها سکون زید والاخر حرکنه » لأن 
کل منهبا آمر مکن » وکنا تعذق الارادة بکل عتها مکن في تفسه ایضا زذ لا تضاد ین 
الإرادتين » بل بين المرادين » فهو إما أن يجعل الأمران متحققين فيجتمع الضدان , أو لاء 
فیلزم عجز آحدها وهو آمارة الحدوث والإمكان لا فيه من شائبة الاحتياج » فالتعدد مستلزم 
لإمكان التانع المستلزم للمحال فكان الا وهذا تفصيل ما يقال :إن أحدهما إن فم يقدر على 
مخالفة الآخر لزم عجزه » وإن قدر لزم عجز الآخر) . اه تحفة الأعالي على ضوء العالي . 
والبيجوري على الجوعرة . 


سا - 





الزاهد علاء”' الدين ممد.بن عمد البخاري المنفى تاميذ الول سعد" الدين 
لتفتازاني قدس الّه سره في ضمن جواب"۳" انتصر به لشیخه اشنم علية بعض 
معاصر یه بقوله في شرح العقائد : ان الاية حجة ٍقداعية واللازمة عادية » والعتبر 
في البرهان الملازمة العقلية » واستتد هذا المعاصر في تشنيعه إلى أن صاحب 
لتبصرة" " کف رآبا هاثم" " بقدحه بدلالة الأية ؛ ریت أن آسوقه بلفظه لاشتاله 
على فوائد قال رحمه الله تعالى : الإفاضة في الجواب على وجه يرشد إلى الصواب 
يتوقف على ما أورده الإمام حجة الإسلام رضي الله عنه وحاصله : أن الأدلة على 
وجود الصانع وتوحیده تجري جری الادوية التي يعالج بها القلب » والطبيب إذا م 
یکن حاذقاً ستعملاًللادوية علی قدر قوة الطبيعة وضعقها ان افساده آکثر من 
إصلاحه » کذلك الارشاد بالادلة إلى الهداية إذا لم يكن على قدر إدراك العقول كان 
الوفساد للعقائد بالادلة اکثر من اصلاحها ء وحينئذ يجب أن لا يكون طريق 
الإرشاد لكل أحد على وتيرة واحدة » فا مؤمن المصدق ماعا أو تقليداً لا ينبغي أن 
تحرك عقيدته بتحرير الأدلة فإن الني بإ لم يطالب العرب في مخاطبته إيام 
بأكثر من التصديق » ولم يفرق بين أن يكون ذلك يإيان وعقد تقليدي ء أو بيقين 
برهاني . والجاني الغليظ الضعيف العقل الجامد على التقليد المصر على الباطل 
لا تنفع معه الحجة والبرهان وا ینفع معه السیف والسنان » والشاکون الذین 


(iY)‏ مد بن مد البخاري ( علاء الدین ) عالم مشارك في العلوم » ولد سنة ۷۷۹ توف سنة 
١ه‏ ها معجم الؤلفين ١١١‏ / ۲۹۶ . 

(4۸) مسعود بن عم التفتازاني ( سعد الدين ) عام مشارك في العلوم ولد سنة ۷۱۲ ه وتوف سلة 
١‏ ه . له تصاتيف كثيرة . معجم الؤلفين : ۱۲ / ۲۲۸ . 

(53) العبارة برمتها في شرح المسايرة ۶٩‏ . 

م تبصرة الأدلة للنسفي المتوق سنة ۵۰۸ . 

(a)‏ عبد السلام بن جمد الجبائي ( أبو هائم ) من شيوبخ المعتزلة ولد سنة 199 ه وتوفي سنة 
۱ ه. . معجم المؤلفين : ۵ ۲۳۰7 


_ 24 - شرح العقيدة الطحاوية ( ۶ ) 


فيهم نوع ذكاء ولا تصل عقوهم إلى فهم البرهان العقلي الفید للقطع واليقين ينبغي 
أن يتلطف في معالجتهم با أمكن من الكلام المقنع المقبول عنده لا بالأدلة اليقينية 
البرهانية لقصور عقوم عن (دراکها » لأن الاهتداء بتور العقل المجرد عن الأمور 
العادية لايخص الله تعالى به إلا الأحاد من عباده » والغالب على الخلق القصور 
وا هل » فهم لقصورم لايدركون براهين العقول » 5 لا تدرك أنوار الشبس أبصار 
الخفافيش ؛ بل تضرم الأدلة العقلية البرهانية 5 تضر رياح الورد للجعل وفي مثل 
دفي ب (OT‏ 

هذا قيل : ۰ 
ومن منح الجهال عامأ أضاعه ومن منع المستوجبين فقد ظلم 

وأما الفطن الذي لا يقنعه الكلام الخطابي فيجب المحاجة معه بالدليل 
القطعى البرهاني . 

[ذا تهد هذا فنقول : لا یخفی آن التکلیف بالتصدیق بوجود الصانم 
وبتوحيده يشمل الكافة من العامة والخاصة » وآن الني سل مأمور بالدعوة للناس 
أجمعين » وبا محاجة مع المشركين الذين عامتهم عن [دراك الادلة القطعية البرهانية 
قاصرون , ولا يجدي معهم إلا الأدلة الخطابية المبنية على الأمور العادية والمقبولة 
التي ألفوها وحسبوا أنها قطعية » وأن القرآن العظم مسقل على الأدلة العقلية 
القطعية البرهانية التي لا يعقلها إلا العالمون وقليل ما هم بطريق الإشارة على 
ما بینه الرازي " في عدة آیات من القرآن » وعلى الأدلة الخطابية النافعة مع 
العامة لوصول عقوهم إلى إدراكها بطريق العبارة » تكيلا للحجة على الخاصة 
والعامة على ما يشير بذلك قوله تعالى : # ولا رطب ولا يابس إلا في كتاب 
مبین >[ الانعام : ۵٩‏ ] وقد اشقل علبها عبارة ولشارة قوله تعالی : 2 لو کان 
(55) هذا البيت من أبيات قاها الامام الشافعي ۰ راجع طبقات الشافعية للسبي ۱ / ۲۹۶ . 


(5) محمد بن تمر الطبرستاني الرازي ( فخر الدين ) فقيه مفسر ولد سلة 015 ه ولوق سسة 
٩‏ هه معجم الولفین : ۱۱ ۷۹7 . ۱ 





فيها الهة إلا الله لفسدتا 4 [ الأنبياء : ٠١‏ ] أما الدليل الخطابي المدلول عليه 
بطریق العبارة فهو لزوم فساد السماوات والارض بخروجهیا عن النظنام اخسوس 
عند تعدد الأللحة . ولا يخفى أن لزوم فسادههماإقا يكون على تقدير لزوم 
الاختلاف » ومن البين ان الاختلاف ليس بلازم قطعا لإمكان الاتفاق فلزوم 
الفساد لزوم عادي ٠‏ وقد أشار إليه الإمام الرازي حيث قال : أجرى الله تعالى 
الممكن مجرى الواقع بناء على الظ‌اهر ولا يخفى على ذوي العقول السلهة أن 
ما لا يكون في نفس الأمر لازماً وقطعياً لا يصير بجعل الجاعل وتسميته إيناه 
برهانأ دليلاً قطعيا زعا أن تسميته برهاناً قطعياً صلابة في الدين ونصرة للإسلام 
والمسامين هيهات هيهات فإن ذلك مدرجة لطعن الطاعنين . ونصرة الدين 
لا تحتاج إلى ادعاء ما ليس بقطعي قطعياً لاشتال القرآن على الأدلة القطعية 
العقلية الى لا یعقلها الا العالون بطریق الاشارة "" الناقعة للخاصة » وعلل الأدلة 
| خطابية النافعة لعامة بطریق العبارة"*» وأماالبرهان العقلي القطعي ال دلول 
عليه بطريق الإشارة قهو برهان التانع القطعي بإجماع المتكامين المستلزم لكون 
مقدور بين قادرين » ولعجزه ا أو عجزأحدها على ما بين في عم الكلام , 
وكلاهما محالان عقلا على ما بين فيه أيضا › لا القانم الذي تدل علیه الاية بطریق 


(۵۶) لاعقلي : والمعتير في الفساد هو اللزوم العقلي » ويقال له الذعني . 
وهو : كونه بحيث یلزم من تصور السمی ف الذهن تصوره فيه ؛ فيتحقق الانتقال 
منه یه کالروجية للائنین . 
فوائد في بحث اللازم واللزومية : 
اللازم : هو ما تنم انفکاکه عن الشیء . 
واللزوم البين : هو الذي يكفي تصوره مع تصور ملزومه في جزم العقل باللزوم 
ولازم الوجود : ما نتم انفکاکه عن الاهية معم عأرض خصوص . 
(١ه)‏ العبارة والاغارة ها قمان من آريعة أقسام النظم باعتبار العنى : عبارة النص - |شارته - 
دلالته - اقتضاؤه . وکل قسم منها أقوى من الذي يليه . 


ةي 


العبارة بل التانع قد يكون برهانياً وقد يكون خطابياً ولا ينبغي أن يتوم أن كل 
قانم عند المتكامين برهان » وقطعية لزوم الفساد الدلول علیه بالاشارة لا یناف 
خطابية لزوم الفساد المدلول عليه بالعبارة لأن الفساد المدلول عليه بالإشارة هو 
كون مقدور بين قادرين وعجز الإهين المفروضين أو عجز أحدهما والفساد المدلول 
عليه بالعبارة هو خروج السماوات والأرض عن النظام احسوس ۰ فاین أحدها عن 
الاخر » وحينئذ لا ينبغي أن يتوم أنه يلزم من انتفاء جواز الاتفاق على تقدير 
الفساد الدلول علیه بطریق الاشارة پناء على أنه يستلزم امتناع تعدد الأللهة عقلاً : 
فیلرم منه انتفاء جواز الاتضاق لشه فرع (مکان التعدد وانتاء جواز الاتفاق علی 

یق الفساد الدلول علیه بطریق العبارة لعدم استلزامه امتناع التعدد عقلا. 
وانما یستلزمه عادة » والاستلزام العادي لا بنافي عدم الاستلزام العقلي فلیتامل » 
نم ذکر بقية الجواب وضنه التعجب من تکفیر صاحب التبصرة لن قال : إن دلالة 
الآية ظنية ونحوذلك كذا تقله في شرح المسايرة”' ( قديم ) قدمأذاتياً 
( بلا ابتداه ) أي ليس مسبوقاً بعدم وإلا لزم الدور أوالتسلسل'"! وكلاهما 
محال ؟! هو مقرر » وخرج بقید الذاتي القدم الزماني کامس بالنسبة للیوم والاضافي 
كالب بالنسبة لولده » والقدم صفة سلبية أخص من الأزل لأن القديم موجود 
لا أول له » والأزلي ما لا ول له آع من أن يكون وجودياً كذات مولانا عز وجل 
أو عدمياً كعدمنا الأزلي ( داتم ) أي باق ( بلا انتهاء ) آي لیس ملحوقاً بعدم : 
العبر عنه بامتناع طروء العدم علی وجوده تصالی ‏ لأن من ثبت قدمه استحال 
عدمه » والبقاء صفة سلبية أیضاً وقد آردفها علی طریق التفسیر والتأکید بقوله 
( لا یففی ) أي لا یزول بقاژه » يقال : فني الميت إذا زال وذهب أثره . مختار . 


(اه) من ص 5 إلى ص 29 . 
(۷ه) الدور : هو توقف وجود كل من الشيئين على وجود الآخر . 
والتساسل : توقف وجود شىء عل ما لا تپاية له . آو هو ترتب آمور وتعاقبها ن 
جانب الأزل لا نهاية ها . وکلاها محال عقلاً . | ه ملخصاً من الحصون الميدية . 


- ۵۲ 


( ولا يبيد ) أي لا ينقطع بقاؤه يقال بادت القبيلة : إذا اتقطعت . مختار 
( ولا يكون )أي لا يوجد في ملكه ( إلا ما ) يشاء و ( يريد ) والإرادة : 
بد ا ا یت مجوزعليه . قال 
اللقاني sS‏ 
اتفاق امتكلمين والحكاء وجميع الفرق على القول بأنه تعالى مريد » فعند ای 

مي صفة زاكدة قامة لا بمحل 1 وعند الم 
0 0 


e‏ هقی e‏ تسا ساسا 
لصفات الحقيقية لن تخصيص بعص الأضداد بالوقوع دون البعض » وف بعض 
لأوقات دون البعض مع استواء شبة الذات إلى الكل لا يد أن يكون لصفة شاديا 
لتخصيص لامتناع التخصيص بلا مخصص ٠‏ وامتناع احتياج الواجب في فاعليته 
ی آمر منفصل . انتهی . 

بیان + الاول : ا وا واج عتدفا ق عق اله تعال اما ق 
جانب العباد فیفترقان حتی لوقال لامرآنه : اردت طلاقك لا تطلق ولو قال : 
شنت طلاقك یقم لأن الارادة مشتقة من التردد وهو الطلب ‏ والشيشة عبارة عن 
الإيجاد فكأنه قال : أوجدت طلاقك وبه یقع الطلاق کذا ذ کروه . 


قال القونوی : وفیه نظر اذ لو کان کذلاک ا احتیج ای النية , واخاصل آن 








(۵۸) براهم بن ابراهم اللقاني المالق توفي سنة ۱۰۶۱ ه - معجم الولفین : ۲۸۱ . 

. ۵ : فرقة من معتزلة البصرة » تسبة للجبائي . تقدمت ترجته . التعریفات‎ )۰٩( 

)١١(‏ نسبة إلى عمد بن كرام السجستاني من الجسمة . له ضلالات کثيرة منها آنه کان يسمي معبوده 
جلما التبصير : 35 . 

(0) ضرار بن رو القاضي ؛ معتزلی - میزان الاعتدال : ۲ / ۳۲۸ . 


- ۵۳ 


: صفة 2 حادنة ماه بالدات vy E‏ 
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المشيئة عبارة عن الإرادة التامة التى لا يتخلف عنها الفعل والإرادة تطلق على 
التأمة وعلى غير التامة . 


فالأولى : هى المرادة في جانب الله تعالى » والثانية : في جانب العباد . ١‏ ه . 


الثانی : قال اللقانی : مذهب أهل الق آن کل ما آراده اللهاتسالل كيو كائن .+ 
وكل كائن فهو مراد له تعالى » وإن لم يكن مرضياً له ولا مأمورا به ؛ وهنا 
ما اشتهرعن السلف ما شاء له کان وما ليشا ل یکن ۰ وخالفت الشرلة في 
الأصلين | ه ( لا تبلقه الاوهام ) جع و وهو قوة جسمانية للانسان محلها آخر 
ااقخوها بطم عماجم شا هلان ره ela‏ 
كشجاعة زيد وسخاوته قاله اليد" ( ولا تدرکه الافهام ) جع فهم : وهو 
تصور العنی من اللفظ » فکل ما تخیل في الوم آو تصورفي الفهم فالله سبحانه 
وتعالى بخلافه » وهو سبحانه وتعالى خالق التخيل في الوه والتصور في الفهم 
ومنشوه وسوسة القیطان"" وکراهته علامة عض ال یان ( ولا تشبهه الأقام ) 
اي اتحلوقات وهو اسم جع لا واحد له من لقظه » وهو كالذي قبله من قوله : 
لا تبلغه الأوهام . عبارة عن صفة من صفاته السلبية » وهي مخالفته تعالى 
للحوادث » وهي التصفة بالوجود خارجاً أو ذهناً فلا ياثله سبحانه وتصالی شیء ؛ 
لا في الذات ولا في الصفات ولا في الافعال » فلیست ذاته بجسم . ولا جوهر کا أا 


(ا) التعریقات : ۲۲۸ . 

(55) جاء في هامش الأصول الثلاثة : آخرج الامام مسلم في الصحيح عن أبي هريرة قال : جاء ناس 
من آصحاب التي مر فألوه : انا نجد في آنفسنا ما یتماظم آحدنا آن یتکل به قال : ه وقد 
وجدقوه ؟ » قالوا : نعم قال : « ذاك صريح الإان » وأخرج فيه أيضاً عن عبد الله ( أي 
ابن مسعود ) قال : ستل الني بكي عن الوسوسة فقال : « تلك مض الإعان » ذكره الشيخ 
مد البيطار مصرحا باسمه في حاشية النسخة م . وهو في صحیح مسل : ج ۱ ص ۸۳ طبعة 
الاستانة . 


ام اه 





ليست بعرض » وصفاته ليست حادثة » وأفعاله ليست معلولة ولا مكتسبة 
( حي ) أي موصوف بصفة الحياة وهي صفة أزلية قائمة بذاته تعالى لا تتعلق 
ا ٠‏ ومي شرط عقلي لساثر الصفات کا آن الوجود شرط شا » واعلر أن الصنف 
قد أعرض عن بحث الوجود واكتفى بما هو ظاهر في مقام الشهود فقي التتزيل 
ل قالت رسلهم أفي الله شك فاطر السموات والأرض > الآية[ إبراهيم : ۱۰ ] 
3 ونان سألتهم من خلق السموات والأرض ليقولُنٌ الله 14 لقان :5؟ ] فوجود 
الحق ثابت في فطرة الخلق كا يشير إليه قوله تعالى # فطرت الله التي فطر الناس 
عليها 1 الروم : ۰ ] ویومی الیه حدیث :« کل مولود على الفطرة »"' وإفا 
جاء البیاء علیهم السلام بیان التوحید » وتبیان التفرید » ولذا آطبقت کتهم 
واجقعت حجتهم علی کلمة التوحید بأن یقولوا : لا إله إلا الله » وم يأمروا أهل 
ملتهم بأن یقولوا : الّه موجود بل قصدوا اظهار آن غیره لیس بعبود » ردا ا 
توهموا وتخیلوا حیث قالوا : * هؤلاء شفعاؤنا عند الله 4[ یونس :۱۸ ] 
$ ما نعبدم إلا ليقربونا إلى الله زلفى 14 الزمر : ؟ ] على أن التوحيد يفيد 
الوجود مع مزيد التاييد » ولذا صدر عقيدته بشهادة التوحيد . 

و أن حياته أزلية فهي أبدية ؟ا نص عليها بقوله : ( لا يموت )أي أبدأ , 
إذ من ثبت قدمه استحال عدمه ( قيوم )"ا 
عانقا عن الفا لنت "ل الال اس تفه ات ص1۵ 
المبالغة للإشارة بأنه القائم بنفسه ء المقم لغيره بالتدبير والحفظ م أكد ذلك 


آي قاثم بنقسه وذاته وهي عبارة عن 


ام ا و ا کی ی غه لا قأرواة ييوواقه أى اة و 
يجسساأنه » رواه أبو يعلى والطبراني في الكبير عن الأسود بن سريع ‏ الفتح الكبير : 5 / 
۹ 

)٠(‏ وهو اسم من أسمائه الحسنى » ويدل على الأزلية والأبدية ما لا يدل عليه لفظة القديم ... وهو 
معنى كونه واجب الوجود ‏ ه شرح الققه الأكبر . 

(45 ویعبر ذلك عنه عاماء التوحید بالصفات السليية لس . 


ت 


بقوله : ( لا ينام )أي لا يأخذه ما يأخذ الحيوانات من آفة النوم » وهي حالة 
تعرض للحیوان عن استرخاء اعصاب الدماغ من رطوبات ال اا ي 
تقف الشاعر الظاهرة عن الاحساس رأسیاً . قال السيد والله تعالى منزه عن ذلك » 
إذ من يعتريه ذلك غير تام الحياة » ناقص الحفظ والقيام » فکیف يف وهو اي القیوم 


لخد سنة ولا نوم . 


( خالق ) میم خلقه ( بلا حاجة ) الیهم ( رازق هم ) فضلا منه 
ر بلا ) تحمل كلفة ( مؤنة ) تلقله ( میت ) هم عند انقضاء اجاهم 
( بلا خافة ) ترهبه ( باعث ) هم عند إرادة بعثهم ( پلا مشقة ) تلحقه لأن 
كلا من الحاجة والمونة والحافة والمشقة ونحوها ‏ من سمات النقص والله سبحانه 


وتعای مارك عنه . 


( ما زال ) سبحانه وتعالی ( بصفاته ) آي معها ( قدها ) من ( قبل 
خلقه )الحلق ( لم يزدد بكوم ) أي بسبب وجودم ( شيشا م يكن 
قبلهم ) أي قبل وجودم ( من صفاته ) متعلق بمحذوف صفة لشيء › أي م 
یزدد بوجودم شیا من صضاته ام يكن قبل وجودم » إذ لو استفاد صفة م يكن 
موصوفاً يها في الأزل لكان إذ ذاك ناقصاً تعالى الله عن ذلك . ( وك كان ) سبحانه 
وتعالى ( بصفاته ) قدياً ( أزلياً كذلك لا يزال عليها أبديا ) سرمدياً . 


( ليس منذ خلق الخلق ) وأوجدم ( استفاد اسم الخالق ولا ياحداثه 
البرية ) أي الخلق ( استفاد اسم البارقٌ ) بل هو سبحانه موصوف وثابت ( له 
معنى الربوبية ولا )إذذاك ( مرربوب ) مسوجود .۰( و ) له ( معفی 
ا خالقية ولا ) إذ ذاك ( مخلوق ) موجود ( و5 أنه ) سبحانه وتعالى يوصف 
ا( که محبي الموق بعدما آحياهم ) اه 
الاسم ) الآن والحال أنه ( قبل إحيائهم كذلك استحق اسم الخالق قبل ) 
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خلقهم و ( انشائهم ) و( ذلك بأنه ) آي بسب آنه ( علی کل ثيء قدیر 
وكل شيء اليه فقير وكل أمر عليه يسير ) . 
واعام أنه قد اشتهر الخلافٌ في صفات الفعل من الخلق والرزق والإحياء 

والإماتة ونحو ذلك" المعبر عنها بالتكوين » فذهب الماتريدية إلى أنها صفات 
قدية » بدليل أن البارئ تعالى مكون الأشياء ومنشئها إجماعاً » وكونه تعالى مكون 
الأشياء بدون صفة التكوين - التي المكونات آثار تحصل عن تعلقها بها محال 
ضرورة استحالة وجود الأثر بدون الصفة » التي يحصل بها الآثر كالعالم بلا علم ؛ 
ولابد آن تکون حفة التكوين أزلية لامتناع قيام الحوادث بذاته تعالى . 


تالف ا القول ببا وين إلى کم ان مور 
الاتريدي"" وأتباعه » وهم ينسبونه إلى قدمائهم الذين كانوا قبل الشيخ أبي الحسن 
الأشعري حتى قالوا : إن قول أبي حنيفة والطحاوي [ رحمها الله ] له معنى الربوبية 
ولا مربوب » والخالقية ولا مخلوق إشارة إلى هذا ثم أطبقوا على إثبات أزلية 
لتکوین ومغایرته للقدرة » وکونه غبر الکون » ون آزلینه لا تستلزم آزلية 
الکونات انتهی . 

وذهب الأشاعرة إلى أنها حادثة » لأا عبارة عن تعلقات القدرة » والتعلقات 
کلها حادنة وف المسايرة”" للمحقق الككال ابن اهام : اختلفت مشايخ الحنفية 
والأشاعرة في صفات الأفعال » والمراد صفات تدل على تأثير لها أسماء غير أمم القدرة 
باعتبار أسماء آثارها » والكل يجمعها أسم التكوين فإن كان ذلك الأثر مخلوقاً فالاسم 


۷) وقام السبعة هي الابداع والاحیاء والصنع . 

)0۸ مد بن مد الاتريدي ( آبو منصور ) متکلم أصولي أحد أئمة السنة وامماعة توفي سنة ۲۳۳ ه. - 
معجم الولفین ۳۰۰/۱۱ 

(5) المسايرة 4ه وهو عمد بن عبد الواحد الاسكتدري المعروف بابن الام ( کال الدین ) زمأم فقیه 
محدث ولد سنة ۷۹۰ ه. وتوفي سنة 431 ها - . معجم اللؤلفين : 554/٠١‏ 


¥ 


الخالق والصفة الخلق أوالأثر رزقاً فالاسم الرازق والصفة الترزيق » أو حياة فهو 
الحى » أو موتاً فهوالمميت » فادعى متأخرو الحنفية من عهد أبي منصور أنها 
O‏ رذعل لعفاف المتقدمة > وليس في كلام أبي حنيفة [ رضي الله 
عنه ] والمتقدمين تصريح بذلك سوى ما أخذوه من قوله : كان تعالى خالقاً قبل أن 
يخلق » ورازقاً قبل أن يرزق » وذكروا له أوجهاً من الاستدلال . 

والأشاعرة يقولون : ليست صفة التكوين على فصولها سوى صفة القدرة 
باعتبار تعلقها بتعلق خاص . فالتخلیق القدرة باعتیار تعلقها باخلوق » 
والترزيق تعلقها یایصال الرزق » وما ذکروه - يعني متأخري الحنفية ‏ في معناه 
لا ینفی هذا ء ولا یوجب کوها صفات آخری لا ترجع إلى القدرة المتعلقة 
با ذکر » ولا یلزم نی دلیل ل ذلك . وأما نسبتهم ذلك لامتقدمین ففیه نظر : بل 
في کلام أبي حنيفة [ رضي الله عنه ] ما يفيد أن ذلك على ما فهم الأشاعرة من هذه 
الصفات على ما نقله عنه الطحاوي وساق العبارة للتقدمة في التن بحروفها نم قال : 
فقوله ذلك بانه على كل شيء قدير تعليل وبيان لاستحقاق أسم الخالق قبل 
الخلوق » وأفاد أن معنى الخالق والحال لا خلوق في الأزل لمن له قدرة الخلق في 
الأزل + وهذا ما يقوله الأشاعرة والله اللوقق انتهى . وف الطالب : وأما صفة 
التكوين فذهب آهل الق » رجوعها لتعلقات القدرة والارادة | . ه 


( لاا يحستاج إلى ثيء ) وحتاج الیه کل شيء ( ۶ ليس قثله ثيء وهو 
السميع البصير » )1 الشورى ١١:‏ ] قال في المصباح”" : مثل : يستعمل على 
EDE‏ : معنى الشبيه ؛ وبعنى نفس الثيء وذاته » وزائدة والجمع أمثال 
ويوصف به المذكر والمؤنث والمع » فیقال : هو وهي وها وم وهن مثله » وي 
التنزیل < آنومن لبشرین مثلنا »1 امؤمنون : ۷؛ ] وخرج بعضهم على هذا 
قوله : © ليس كثله شيء » أي ليس كوصفه شيء وقال : هو أولى من القول 
)۷١(‏ الصیاح النیر ۹۸/۲ بولاق 
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بزيادتها لأنها على خلاف الأصل وقيل : المعنى ليس كذاته شيء ا يقال : مثلك 
E Eas‏ نول کذا . آي آنت تکون کذا وعلیه قوله تمای : 
ل کن مثله في الظامات 1# الأنعام : 7١7‏ ] آي کن هون الظاسات ومتال 
الزيادة ‏ فان آمنوا بشل ما آمنم به 14 البقرة : ۱۳۷ ] قال اين جني" في 
اخصائص : قوم : مثلك لا یفمل کذا قالوا : مثل زاشدة » آي آنت لا تفصل 
کذا » قال : وان کان العنی کذلك الا الا آنه علی غير هذا التأویل الذي رواه من 
زيادة مثل » وإفا تأويله : أنت من جاعة شانهم کذا لیکون آثبت للامر لذا کان 
OND aa‏ قرم مزقر 6و ١١‏ که 
فيه أشياه كان أحرى بالثبوت والدوام عليه , قوله : ومثلي لا تنبو عليك 
مضاریه"" . انتهی وتأویل لیس کنله شيء » علی مقتضی تفسیر الكل ف النفس 
والذات واضح ‏ اذ لیس کذاته ذات » ولا کصفاته صضات ‏ [ذ العنی : لیس کهو 
شىء » وکذلك علی القول بزيادة مثل » وأما على تأويلها بالشبيه فيكون على 
د انرو و اک 
وتقدس - لكان ليس كثله شيء ولا شبية ؟! قال تعالى : # قل إن كان للرحمن 
ولد فأنا آول العابدین 46[ الزخرف : ۸۱ ] يعني لو فرض وقدر ولكنه لا يجوز 
فرض ذلك ولا تقديره . وعلى تفسير المثل بالذات اللازم منه بقاء الكاف على 
وضعها غير زائدة جرى البيضاوي في التفسير مُصدَرأ به كلامه »ثم قرر معق 
لزيادتها بعده » وأوضح مراده القاضي زكريا”” في حاشيته با تقله عن السعد 





(401 عثان بن جني الموصلى ( أبى الفتح ) أديب نحوي مشارك في العلوم » ولد سنة ۳۳۰ هى وتو 
سلة ۲۹۲ هر له تصانيف كثيرة ‏ . معجم المؤلفين : ۲۵/۱ 
00 القائل هو البختري بن الغيرة أخي المهلب وهو يخاطب المهلب » والبيث : بقامه : 
أنا السيف إلا أن للسيف نبوة 2 ومثلي لاتنبو عليك مضاربه 
۷۳ زکریا ین مجد الأنصاري الشافعي ( زین الدين ) عام مشارك في العلوم . شيخ الاسلام في , 
عصره . ولد سنة ۸۲۹ ها ء وتو سنة ٩۲۹‏ له تصأئیف کثيرة . . معجم المؤلفين : ١85/5‏ 
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التفتازاني وهو أنه أعني التفتازاني ‏ قال : إن قولنا ليس كذاته شيء » وقولّنا : 
ليس كثله شيء » عبارتان في معنى واحد ٠‏ هو أن الماثلة منفية من یکون مثله 
وعلى صفته » فكيف عن نفسه ؟ وهذا لا يستلزم وجود المثل ألا ترى أن قوم : 
مثل الأمیر لا یفعل کذا لیس اعترافاً بوجود الثل له فالعنی : آن مثل مثله تعالى 
منفي فکیف بثله ؟1» وأيضاً مثل المثل مثل فيلزم من نفيه تفيها . كذا في شرج 
الشيبانية للشیخ علوان ۳" . 

ورأیت مخط بعض الفضلاء معزواً للشیخ الأکبر" قدس سره : من فهم معنی 
قوله تعالی ‏ لیس کثله شیء 4 يفكر قط في كنه ذات الحق أبدا » وما رایت 
آحدآمن يدعي أنه من فحول العاماء من آصناف النظار الا وقد تكلم في ذات الله 
تعالی بفکره زاعین نم ينزهونه حتى وقع في ذلك أبو حامد الغزاللي رحمه الله تعالى 
لكنه رجع عن ذلك قبل موته ؛ وكان من فضل الله عل أن حَفظني من التفكر في 
ذاته ٠‏ فلم أعرفه تعالى إلا من قوله وخبره وشهوده فبقي الفكر مني معطلا في هذه 
الحضرة » فشكرني فكري على ذلك وقال : المد لله الذي عصني بك عن التصرف 
والتعب فها لا ينبغي لي أن أتصرف فيه وكان ذلك من مبايعة سابقة فإني كنت قد 
بايعت فكري أن لا يتعب في التفكر في ذات الله تعالى » وأن يصرف تعبه في 
الأغيار » فبايعني على ذلك فلله المد على صرفه في الشغل الذي خلق له! . ه . 

( خلق الخلق ) بقدرته عند تعلق إراته حسبا تعلق ( بعامه ) في سابقته 
( و ) کذلك ( قدر هم آقداراً ) من خير أوشر( وضرب هم آجالا ) لاستیفاء 
مالهم من رزق وعر » فلا یأکل آحد رزق غیره » ولا چوت الا باجله وسیبه » وف 
(۵) على بن عطبية الحداد الموي ء الملقب بعلوان : فقيه صوفي توفي سنة ٩۳۱‏ ه - الاعلام : 
)¥( ل الطائي الأندلسي المعروف بابن عريي ( محبي آلدین » الشيخ الأكبر ) إمام جتهد 

شيخ عصره على الإطلاق OAD,‏ كاه a No‏ الاقف ولد مشة خذة نه وتوق 

سنة 788 هه . معجم المؤلقين : 20/1١‏ مجلة المجمع العامي العربي الجلد 55 

اد 


هذا رد على المعتزلة القائلين : إن الحرام ليس رزقاً » والمقتول منقوص من أجله ؛ 
بناء على أصلهم الفاسد » وقد قال تعالى © وما من دابة في الأرض إلا على الله 
رزقها 14 هود : ٦‏ ] وقد عرف فی الل من لم يأكل غير الحرام قط ء فلو لم يكن 
الحرام رزقاً لزم الخُلف في الآية وقال تعالى © فإذا جاء أجلهم لا يستأخرون ساعة 
ولا پستقدسون 6[ الأعراف :۳۶ ]8 إن أجل الله إذا جاء لا يَؤْخْر لو كنتم 
تعابون 14 نوح : ؛ ] مع أن القتل فعل القاتل قائم به والموت قانم بالیت ۰ يخلقه 
الله تعالى عقب فعل NN EEE‏ 


(ل يخف عليه شيء من أفعاهم ) من ( قبل أن خلقهم ) بل ( وعم 
ماهم عاملون ) من ( قبل أن يخلقهم ) والعلم'”' صفة من صفاته الذاتية وهي 
صفة أزلية ينكشف بها المعلومات عند تعلقها يها » فالله تعالى عالم يجميع الموجودات 
لسع عا ال ره فا رش زاس اش یل اخاط بل عا من 
اشوا كير كك قبن توا سوام کات Ecc‏ 
۳ وألصفات . 

( و )قد ( آمره بطاعته ) ووعدم علیها برهته ( وهاهم عن 
معصیته ) وتوعدم عل انتهاکها بعقوبته . 


( وكل شيء يجري ) في الكون إفا هو( بقدرته ومشيئته ) 6 قال 
تعالی # خالق کل شيء ء 6[ الرعد ۰ وخلق كل شيء فقدره تقديراً » 
[ الفرقان : ۲ ] < والّه خلقع وما تعملون 4 [ الصافات ]٩۱:‏ ( ومشيئته 
تنفذ )حم ما شا وأراد ( ولا مشيئة للعباد إلا ) حيث وافقت 


(905) إلياس بن ابراهم الکردي الشافعي صوني فقيه ولد سنة ٠١897‏ ه وتو سنه ۱۱۳۸ ه . وهر 
من مشایخ العارف النابلسي - معجم لین ۲۳۰/۲ 

(۷۷) وهو من صفات العاني السیع » ویتعلق بالواجبات وافائزات والستحیلات ف حقته سبحانه 
وتعالن . 


ت 


( ها شاء )الله ( هم ) وأراد ( فما شاء لهم كان ) أي وٌجد ( وما لم يشأ ) هم 
م يكن )/ يوجد أي ما تعلقت الشيئة وهي الإرادة الإلهية بوجوده يوجد 
لتعلق العام يوجوده » ومالم تتعلق الشيشة بوجوده لا یوجد , لتعلق العلم بعدم 
وجوده » وف هذا رد على المعتزلة القائلين : إنما يريد الله من أفعال العباد ما كان 
طاعة ‏ والمعاصى والقبائح واقعة بارادة العيد على خلاف إرادة الله تعالى وقد قال 
تعالى 9 وماتشاءون إلا أن يشاء الله 14 الدهر : ١؟‏ ] وهم قد شاؤوا الماصي 
فكانت بمشيئكة الله تعالى بهذا النص . 

وهو سيحانه ( يبدي )إلى الخير ( من يشاء ) هدايته قال الإمام الرازي في 
التفسير الكبير : الهداية هي الدلالة على ما يوصل إلى المطلوب أوصل إليه بالفعل 
أولا فانپا مستعملة فی کلا العنیین 6 في قوله تعالی ‏ إنك لآ عدي من أحببت >4 
[ القصص :21 ] وقوله تعالى ا وأما شود فهدينام 46[ فصلت : ۱۷ ] لکن 
الاستعمال في معنی اندلالة الوصلة آکثر » وشذا عرفها التقدمون من مشاییخ آهل 
السنة مخلق الاهتداء | ه . وقي الکشاف : هي الدلالة الموصلة إلى الطلوب . 
واعترض علیه الرازي ودفع بعضهم اعتراضاته e‏ دفع دفعها لم أر في ايرادها 
جدوی لکونبا مدافعة ودعوی ( و یعصم ) من یشاء عصمته وهي ملكة حمل 
صاحبها علی اجتناب العاصي مع المکن منها قاله السید" ( ويعافي ) آي یدفع 
عن ( من يشاء ) عافيته . وهي دفاع الله تعالى عن العبد . مختار ( فضلاً ) منه 
ومنة ( ویضل من پشاء ) (ضلاله وهو ضد الرشاد ( ويخذل ) بضم الذال يترك 
نصرته وعونه ( ويبتلي ) بالشرمن یشاء خذلانه وابتلاءء ( عدلا ) منه 
اا سید عبد الله”" الحداد في حككه : الخلق مع الحق لا يخلو 
أحد منهم أن يكون في إحدى الدائرتين » إما في دائرة الرحمة أو في دائرة ا حكة » 
(۷) التعریفات ۱۳۱ 
)۷۹( عبد الله بن علوي الحداد ؛ الحسيني » اليني » واعظ ۰ آدیب . شاعر ولد سنة ۱۰4۶ توفي سنة 


۲ ه له مؤلفات كثيرة ‏ . معجم المؤلفين : ۸٥/١‏ 
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فن كان اليوم في دائرة الرحمة كان غدأ في دائرة الفضل ٠‏ ومن كان اليوم في دائرة 
الحكة كان غداً في داثرة العدل | ه. قال شارحها : وحل هذا المقام أن الله تعالى كان 
موصوفاً في الآرل بأوصاف الرحمة » كالجود والكرم والرأفة واللطف والاحسان » 
وموصوفاً بصفات النقمة » كالقهر والإضلال والانتقام فقسم خلقه بإرادته قسمين , 
نهم من قسم هم أن يكونوا مظاهر أوصاف الرحمة في الأغلب » وإن كاتوا 
لا يخلون عن الحككة والعدل » ومنهم من قسم لهم أن يكونوا مظاهر صفات النقمة 
المثتهلة على الحكة في الأغلب » وإن كانوا لا يخلون عن الرحمة والفضل , ثم 
آخرجهم من القتم ]ی فضاء الوجود فسهل لکل ما قسم له ثم إذا أوردهم في مورد 
القيامة عل أهل دائرة الرحمة بفضله في آلاء لا تحمی » وجعل أهل دائرة الحكة 
بعدله في بلايا لا تقصى » فن وفقه الله للخير فلا يحسدون إلا أياه » ومن ابتلي. 
بالضير فلا يلومن إلا نفسه اه . 

( وهو ) سبحانه وتعالى ( متعال ) أي مرتفع ومتنزة ( عن الأضداد ) 
جمع ضد وهو النظير والكفء.مصباح.( والأنداد ) جع ند بالكسر:ا ثل . مصباح 
( لا راد لقضائه ) المبرم ( ولا معقب كمه ) احع أي لا يتعقبه أحد بتغيير 
ولا نقض » يقال : عقب الحام على حك من كان قبله إذا حك بعد حكه بخلافه ». 
أي لا راد لما أبرمه من قضائه ولا ناقض لما حك به لأنه القاهرفوق عباده ( ولا. 
غالب لامره ) وهو العزیز اشکم ( أمنا بذلك ) القضاء المقدور ( كله ) خيره 
وشره , حلوه ومره ( وأيقنا أن كلا ) كائن ( من عنده ) بمشيئته وإرادته . 

( و ) نقول ( إن ) نبينا ( مدا ر ) أشهر أسمائه الشريفة » وهي ألف 
عند بعضهم » وقيل ثلاثمائة » وقيل : تسعة وتسعون ؛ وهو عَلَمٌ منقول من أسم 
مفعول المضاعف » مي بذلك لكثرة خصاله الجيدة ؛ وقد سمأه به جده عبد 
الطلب في سابع يوم من ولادته بالمهام من الله تعالى » فقيل له : ل سميت ابنك 
مدا » وليس من أسماء آبائك وأجدادك ؟ قال : رجوت أن يُحمد في السماء 
والأرض فحقق الّه رجاءه على الوجه الذي سبق في عامه وم يسم به أحد قبله : 
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ولکن لا قرب زمنه ونشر أهل الكتاب نعته مقى أقوا م أولادم به رجاء النبوة لهم » 
0 سات > وعدتهم خمسة عشر كا نبسه عليه بعض الحققين 
عبده ) قدمه امتثالاً لقولة ين 6 في الححديث الصحيح ٠‏ ۷ تطرونی کا آطرت 
عیسی ین مرم ولکن قولوا عبده ورسوله 1 " ولتقدمها وجوداً على 
الرسالة » وللدلالة عن عدم استنكافه عن ذلك المقام بل للاشارة إلى أنه مفتخر 
بذلك المرام » ولأنه أحب الأسماء إلى الله تعالى وأرفعها إليه ومن تم وصفه الله تعالى 
به في أشرف المقامات في إنزال القرآن كا في قوله # آنزل علی عبده الکتاب »4 
( الكهف :۱ ] وقوله 7 نزل الفرقان على عبده 14[ الفرقان : ١‏ ] وفي مقام 
الدعوة إليه في قوله # وانه لا قام عبد الله یدعوه 4#[ الجن : ۱۹ ] . وفي مقام 
الاسراء والوحي الیه في قوله ‏ سبحان الذي أسرى بعيده ليلا 14 الإسراء : ١‏ ] 
وقوله 3 فأوحى إلى عبده ما أوحى 1# النجم : ٠١‏ ] فلو كان له وصف أشرف 
منه لذكره به في تلك المقامات العلية » واحتراساً عن الإفراط بوصفه » حيث إنه 
يِل مع ما بلغ من الاصطفاء والاجتباء والارتضاء والحتم والسيادة مع النبوة 
والرسالة » ما برح عن صفة العبودية » وأن صفة الألوهية والربوبية إفا هي لله 
تعالى لا غير » والعبودية لمن دونه ففي الوصف بها إشارة إلى غاية كال الله تعالى 
واحتياج غیره هن ساثرأحواله ( الصطفی ) نعت له آياثنتار من الأخیار» 
آخرج ابن ماجه والترمذي عن عمران" " بن حصین عن النبي مق آنه قال « إن الله 
اصطفی کنانة من ولد |سباعیل » واصطفی قریشاً من کنانة » واصطفی من 
قريش بني هاشم » واصطفاني من بني هاثم ۳۰" ( ونبیسه ) من النبوة ومي 
)۸٠(‏ وتام الحديث « وإغا أنا عبده ورسوله فقولوا عبد الله ورسوله » رواه البخاري عن عر -- 
القتح الکبیر : ۳۲۹/۴ والبخاري بثرح آلعيني الاستانه ٤٤١/۷‏ وقال رواه الترمدي نف الشمائل 

۲ طبع الدعاس 


(۸۱) عمران بن حصین . آیو نچید الزاعي : من علماء الصحابة . آسلم عام خيبر سنة ۷ وتوف سنة 
۲ ه . الأعلام ۲۳۲/۵ . 


= الحديث جاء ف الفح الكبير ۵ رواه الامام مسلم وألترمدي عي واثلة بن الاسقع وهو في‎ AY) 


ا 


+ و وی ج زو مومس سوب سور تسود یو هو و زو و رسد بر engi re agra‏ 


و یو چ هي چم هموح 


الرفعة » أي أن له عند الله رتبة شريفة ومكانة منيفة » أو من النبأ بالهمز وقد 
تسهل » وهو الخب رأي أن الله أطلعه على غيبه وأعامه أنه نبيه فيكون نبياً منبأ » أو 
يكون مخبراً عما بعثه الله تعالى به ومنيئاً مما أطلعه الله تعالى عليه وهو ؟! قاله 
الشهاب اين حجر ؛ إنسان حر » ذكر من بني آدم أوحي إليه بشرع وإن لم يؤمر 
بتبلیغه ( انختبی ) نعت له » وهو كاللصطفى وزنا ومعنى ( ورسوله ) وهو 5 
ال الهاج انان جرد کرس ن آم اوي الب فرع رام تشه مرا 
كان معه كتاب أنزل عليه ليبلغه » ناسخا لشرع من قبله » أو غير ناسخ yT‏ 
من قبله وأمر بدعوة الناس الیه » آولم یکن له ذلك بأن آمر بتبلیغ الوحي من غبر 
كتساب فهو أخص من النبى ( المرتضى )لما أكرمه الله تعالى به وهو بر 
( خاتّم ) جبع ( الأنبياء ) 6 قال تعالى ل ولكن رسول الله وخات النبيين © 
[ الأحزاب : ۶۰ ] وعنه مر « وخ بي النبیون ۰" رواه مسار ( وإمام ) جميع 
( الأتقياء ) جع تقي وهو من اتصف بالتقوى . 

قال البيضاوي : والتقوی فرط الصيانة » وهي في عرف الشرع أمم لمن يقي 
نفسه عما يضره في الآخرة » وها ثلاث مراتب 

ا د ا ب ا و ا وت ا 
3 وآلزتهم کلمة التقوی 6 [ الفتح :۲۰ ) . 


والشانية : التجتب عن کل ما یوم من فعل آوترك حق الصفائر » وهو 


= مسر ۰4/6 والترمزي ۲۳۰/۹ وقال معلقه تفرد به والروایتان عن واثلة آما ما جاء في الأصل 
عن عمران بن حصین فلم نجد ذلك في ذخاثر المواريث 38/8 ولافي ابن ماجه فليحرر . 

50 الحديث بتامه « فضلت على الأنبياء بست : أعطيت جوامع الكل ۰ ونصرت بالرعب » وأحلت 
لي الغناثم » وجعلت لي الأرض طهوراً ومسجداً » وأرسلت إلى الخلق كافة » وخم بي النبيون » 
رواه مسل والترمذق عن أى هريرة - . الفتح الکپیر ۲۷۲/۷ وهو في مسلم ۱۹۶/۱ طبع البايي 
ا حلي وعو في الترمذي : ۲۷۲/۰ 


0 شرح العقيدة الطحاوية (ه ) 





المتعارف بأسم التقوى في الشرع وهو المعني بقوله تعالى © ولو أن أهْل القرى آمنوا 
واتقوا >[ الاعراف ٩۰:‏ 1 . 


والثالشة : أن يتنزه عما يشغل سره عن الحق ويتبتل إليه بسرائره » وهو التقى 
الحقيقى المطلوب بقوله تعالى © اتقوا الله حق تقاته 6.[ آل عران : ۱۰۲ ]اه . 


( وسيد ) جميع ( المرسلين )لما في الجامع'*! الصغير معاماً للإمام أمد في 
مسنده"" والترمني واین ماجه " عن آيي سعید اشدري رضي الّه عنه « آنا سید 
ولد آدم یوم القيامة ولا فخر » وبيدي لواء المد ولا فخر » وما من نيي یومشذ آدم 
فن سواه الا تحت لوائی ۱۰ دولا يناف قذا صدراشدیث لأنه ما للتأدب مع 
آدم » آو لانه عل لعل عن بنیه علیه کایراهم ف]ذا فضل الافضل من آدم » ففضل 
آدم بالأولى » ولا ينافي التفضيل بين الأنبياء قوله تصالی ‏ لا نفرق بين احند 
منهم 14[ البقرة : 175 ] ولا ماجاء من الأحاديث الصحيحة كقوله بلي : 
« لا تفضلوني » وفي رواية : « لا تخيروني على الأنبياء »“ وقوله : « من قال آنا 
خير من يونس بن متى فقد كذب »“ وذلك لأن عدم التفرقة بينهم فا هو في 
الإيمان بهم وبما جاؤوا به » أو بحمل النهي عن التفضيل في ذات النبوة والرسالة » 


(84) الجامع الصفیر ۱۰۷/۱ 

(۸۵) السند ۲/۳ الطبعة للمتية 

وت السنن لاین ماجه ۳۰۱/۲ العلمية وتجته ف الترمذي ۲۳۰/۱ « وأنا أول عن تنشق عنه الأرض 
ولا فخر » والحديث في هذه الكتب باخشلاف لفظ أو لفظين بين الكتاب والآخر والعنى 
وأحد . 

88 الحدیت « لا تخیروني من بین الأنبیاء فان التاس یصعفون یوم القيامة فأکون أول من یفیق 
فإذا أنا بموسى آخذ بقامّة من قوائم العرش فلا أدري أفأق قبلي أم جزي بصعقة الطور ‏ . 
البخاري 53/7 مينية بحاشية السندي 

لدم رواه البخاري ۳ / ۱۰۸ مينية والترمذي ۲۷۱/۸ وابن ساجه عن آيي هريرة . . الفتح 
لتیار ۲ ۶ ۳۱۵ 


1 مه 


إذ مم فيه سواء . أو عن تفضيل يؤدي إلى تنقيص بعضهم » وقد أجاب إمام 
الحرمين عن خير يونس يما خاضله : أن تفضيل تبيدا يل بالأمور الحسية 
كالشفاعة العظمى وکونهم تحت لوائه » والاسراء به إلى فوق سبع سماوات » مع 
النزول بيونس إلى قعر البحر معلومٌ بالضرورة » فلم يبق إلا النهي بالنسبة إلى 
القرب والبعد من الله تعالى المنَوهٌمٍ التفاوت فيه بين من فوق سبع سماوات ومن في 
قعر البحر فبيّن ايله آنا حينئذ بالنسبة إلى القرب والبعد من الله تعالى على حد 
سواء لتعاليه تعالى عن الجهة والمكان علوأ كبيرأ . ( وحبيب ) فعيل بعنى مقعول 
أي حبوب لربه ( رب آلعالین ) جل وعلا ( وكل دعوة نبوة بعد ) ظهور 
با 
نفس أمارة بهواها ( وهو ) بإ ( المبعوث إلى ) الثقلین ( عامة الجن ) 
ام مخلاف الانس ؛ وهم و ی ار واشوی . 
بيضاوي ( وكافه الورى ) أي الخلق فهو من عطف العام على الخاص وإفا ابتدأً 
بالجن اقتداء بقوله تعالى « وما خلقت الجن والإنس إلا ليعبدون 14[ الذاريات : 
1 ] وقدمت في هذه الآية وتحوها لكوم سبقوا في الوجود قال تعالى 3 والجان 
خلقناه من قبل من نار السموم 4#[ الحجر : 5 ] . 

وهو ( المبعوث بالحق ) من ربه ( واضدی ) والرشد بإذنه ( و ) تقول 
( إن القرآن ) أي ( كلام الله تعالى ) الذي ( بدأ ) أي ظهر منه لنا ( بلا 
كيفية ) نتعقلها من حرف أو صوت أو بدء أوسكوت . والجار وانجرور حال من 
قوله ( قولاً ) أي معقولاً بلا كيفية ( وأنزله على نبيه ) بر ( وحيا ) أي 
بواسطته ( وصدقه المؤمئون على ذلك ) كله تصديقاً ( حقاً وأيقنوا أنه ) 
أي القرآن والمراد به اللقروء ( كلام الله تعالى بالحقيقة ) . 


(3) عبد الملك بن عبد الله الجويني ٠‏ أيو المعالي : المثقب بامام الخرمين لتردده بينها . أعلم 
المتأخرين من أصحاب الشافمي . ولد سنة 1415 ه وتوفي شنة ۷۸ اه . الأعلام : ۲۰۷/۶ 


11ت 


وهو[ أي كلام الله ] الصفة الأزلية القامّة بذاته تعالى المنافية للسكوت والآقة 
وليس بحرف ولا صوت ( ليس بمخلوق ككلام البرية ) المؤلف من الحروف 
الشعل علی الأصوات وقوله لیس بخلوق خبر لقوله : إن القرآن ولذا جعلت قوله 
كلام الله تفسيراً للقرآن وإن كان الأفرب أن يكون هو ابر فا نقل السعد ف 
5 العقائد عن الأشياخ أنه يقال : القرآن کلام الله تعالى غير مخلوق ؛ 
ولا یقال : القرآن غیرٌ خلوق لا بسبق ی الفهم آن ان ول بین الاصوات 
والحروف قدي » ا ذهب إليه الحنابلة جهلاً أوعنادا .٠ه‏ ( فمن سمعه فزع أنه 
كلام البشر فقد ) افترى على الله تعالى و( كفر و ) ذلك لأنه ( قد ذمه الله 
تعالی وعابه وأوعده ) انتقامه و ( عذابه ) وسا ذلك الا لافترائه على ربه 
بنسبة صفته القدهة إلى خلقه وذلك ( حيث قال ) تعالى في شأنه ( ¥ سأصلیه 
سقر >[ الدثر ۲۷۰ ] فاما آوعد الّه ) تعالى ( سقر لمن قال ل إن هذا ) أي 
انترآن ( الاقول البشر > عامنا آنه قول خالق البشر و ) قول اخالق 
( ۷ یشبه قول البشی ) تعالی الّه آن قاثل صفاته وتکبر . 

( ومن وصف الله تعالى بمعنى من معاني البشر فقد ) ضل و ( كفر ) 
واستوجب العذاب الأكبر > ( فمن أبصر هذا ) وتدبر وعم ما في الجرأة على الله 
من الخطر تنبه و ( اعتبر وعن مثل قول الکفار اتزجر وعام آن اه تعالی 
بصفاته ) كلها ( ليس البشر ) . 

وتقول : ( الرؤية ) إلى الذات المقدسة المنزهة عن الإحاطة والجهة ( حق ) 
أي ثابتة ( لأهل الجنة ) لكن ( بغير إحاطة ) بجوانب المرئي وحدوده , 
لتالیه تعالی عن التناهي والاتصاف بامجوانب وادود ( ولا كيفية ) من مقابلة 
وجهة وارتسام » واتصال شعاع » وثبوت مسافة بين الرائي والمرئي » لأن هذا كله 
روية الأجسام .واه تعلی لیس بجسم فلیست رویته کروية الأجسام » فیان 
NEE 0‏ ص۱٩‏ طبع الاستانة . 


- A - 


الرؤية تابعة للشيء على ما هوعليه » فن كان في مكان وجهة لا يرى إلا في مكان 
وجهة كا هو كذلك » ويّرى بقابلة واتصال شعاع وثبوت مسافة » ومن لم يكن في 
مکان ولا جهة ولیس بجسم فرویته کذلك لیس ف مکان ولا جهة » ولا مقابلة 
واتصال شعاع وتبوت مسافة » ولا لم تکن رژية له » بل لغیره . ذا ني شرع" 
الطريقة لسيدي عبد الغني . 
قال اللقاني في شرح جوهرته'”” : والمراد أنه ینکشف سبحانه انکشافاً تاماً 
بحاسة البصر لكل فرد من المؤمنين » وهذا جمع عليه في الجلة » وإن اختلف العاماء 
7 " عبد السلام إن 
الملائكة لا ترى رها في الآخرة مقسکاً بعموم قوله : ۶ لا تدرکه الابصار 4 
[ الاتعام : ۱۰۲ ] فانه عام خص منه موُمنو البشر بالنص فبقي علی عومه فین 
عدام والحق أنهم يرونه سبحانه » كا نص عليه الأشعري ووافقه البيهقي "!ا 
والبلقيني”" . وجزم الجلال””' السيوطي بأن الجن تحصل لهم الرؤية في الموقف مع 
سائر الخلق قطعاً » وتحص لم في الجنة في وقت ما من غير قطع بذلك » وأما آنهم 
يساوون الإنس في الرؤية في كل جمعة فالظاهر خلافه . 


A 


. حجر‎ ٩۷۷ / ١ شرح الطريقة‎ )٩۱( 

۱ . ۱۷۷/۱ نقلاً عن شرح الطريقة‎ 4٩۷ 

)٩۲(‏ عبد العزیز بن عبد السلام + الشافعي ( عز الدين ) فقيه شارك في العلوم بلغ رتبة 
الاجتهاد . ولد سنة لالاه ه وتوفی سنة 1۰ ه - معجم الولفین : ۵ ۲۶۹ - 

(ة) أحمد بن الحسين البيهقي ( أبو بكر ) محدث فقیه . ولد سنة ۲۸۶ ه وتو سنة 0۸: ها 
معجم المؤلفين :70571 . 

(55) عر پن رسلان القاهري لبلقيني ( سراج الدین ) حدث حافظ مجتهد . ولد سنة ۷۲6 ه 
وتو سنة ۸۰۵ ه - معجم الؤلفين : لا / 584 . 

(5) عبد الرسمن بن أبي بكر السيوطي ( جلال الدين » أبو الفضل ) عام مشارك في أنواع من 
العلوم . ولد سنة 444 ه وتوفي سنة 31١‏ ه له مؤلفات كثيرة ‏ معجم المؤلفين : 5 / ١18‏ 
وقد استوعب مد ریاض بعض متاقبه في مقدمة خصوصيات يوم اجمعة , 


ا 


وقد اختلف العاماء في رؤية النساء لله تعالى في الأخرة ٠‏ على ثلاثة مذاهب : 
أحدها :لا يرينه لقصرهن في الخيام ولعدم تصريح الأحاديث برؤيتهن . 
والثاني : يرينه أخذاً من عموم النصوص الواردة في الرؤية ٠‏ والثالث : يرينه قي 
الأعياد فإن الله تعالى يتجلى فيها تجلیا عاماً فيرينه في مثل هذه الحالة دون غيرها . 
وبه جزم السيوطي . 

وف المؤمنين من الأمم السابقة احتالان لاين آي جرد" آظهرها عنده 
مساواجم في الرؤية لمؤمني هذه الأمة » واحترز با مؤمنين عن الكقار والمنافقين فامم 
لا یرون ریپم یوم القيامة لقوله تصالی  :‏ كلا إنهم عن ریهم یومشذ حجوبون ) 
الطفنین :۱۵ ] وقیل : هم يرونه ثم يحجبون » فيكون عليهم حسرة | هد" 
وقوله : ( 5 نطق به ) أي بحقية الرؤية ( كتابُ ربنا ) عز وجل دليل على 
حصول الرؤية ( حيث قال : ١‏ وجوه يومئذ ناضرة » ) أي مشرقة بهية 
مسرورة لكونا ( ۶ إلى ربها ناظرة 4[ القيامة : ؟؟ ] 1 وذ ىلا أن تقض 
وهي إلى را تنظر ( ( وتغسيره على ما أراده الله تعالی وعامه ) فهذا ( وکل 
ما جاء في ذلك من الحديث الصحيح عن رسول الله لر ) كقوله : « إن 
سترون ربكم ؟ ترون القمر ليلة البدر »" رواه البخاري وغیره من طرق منوعة . 
ومنه رواية لسل :كايا قالوا؛ يا رسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة ؟ 


(5) عبد الله بن أبي جمرة ( أبو جمد ) محدث مقر . توفي سلة 564 ه - معجم الولفین : ۱ / 
007 

. ۱۷۷/۱ النقل برمته من شرح الطريقة للنابلسي‎ {A} 

(45) الحديث بتامه : « الک سترون ریک 6 ترون هذا القمرء لا تضارون في رؤيته فإن استطعم 
أن لا تغلبوا على صلاة قبل طلوع الشمس وصلاة قبل غروها فاقعلوا » روأه ه الإمام أحمد في 
مسنده والبخاري ومسام وأبو داود والترمذي والسائي وأبن ماجه عن جرير بن عبد الله 
فيض القدير : ۲ / ۵۵۰ رواه البخاري ۱ - 1٩‏ مينية واللفظ له ومسل بالفاظ مطولة وشواهد 


وقرائن . 





فقال : « هل تضارون في الشمس ليس دونها سحاب » قالوا : لا » قال :« فیان 
ترون كذلك » الحديث””'' . فتشبيهّه الرؤية برؤية البدر والشس من حيث 
الوضوح الناذ والفجل الكامل الذي لا شك فیه ولا ریب . ( و ) کذلك ما ورد 
( عن أصحابه ) الأعلام ( رضوان الله عليهم أجمعين ) ؟ تقل القرطبي عن 
المبارك متصلاً : أن أبا موسى الأشعري رضي الله عنه قال على منبر البصرة : إن الله 
عز وجل يبعث يوم القيامة ملكا إلى أهل الجنة فيقول : هل أنجزع الله وعده ؟ 
فينظرون الحلي والحلل والآثار والأنمار والأزواج المطهرة » فیقولون : نعم قد 
أنجزنا الله ما وعدنا فيقول الملك : هل أَنْجرّم وعدك ؟ ثلاث مرات » فلا يفقدون 
شيا ما وعدوا فيقولون : نعم فيقول : قد بقي لک شيء إن الله تعالى يقول : 
9 للتديق احسهيوا المفق وزيادة ا يرن ]الأ إن اط اة 
والزيادة النظرٌ إلى الله تعالى . 


( فهو ) حق ثابت ( ؟! قال ) قائله ولكن على المعنى الذي أراده » فإنه من 
حيز النشابه الذئ استبد الله تمالى بعامه ( و ) المتشابه وكل وصف اتصفت به 
الذات العلية مالا يدرك في العقل ولا يترك للنقل ( معناه وتفسيره على 
ما أراد ) أي مراد الله تعالى و ( لا ندخل في ذلك مشأولين ) وهوفي الأصل : 
الترجيح » وفي الشرع : صرف الاية عن معناها الظاهر ای معنی حقله » قاله 
السيد"” "( بآرائنا ) جمع رأي وهوما أدى إليه فهمه باجتهساده 
( ولا متوهمين ) أي ظانين ( بأهوائنا ) جمع هوى بالقصرهوى النفس فيان 
ذلك من مزال التوحيد الجار إلى الشك والتردید ( فانه ما سلم في دینه ) وفاز 
بيقينه ( إلا من سام لله تعالى ولرسوله يلت ) جميع ما صح عنهبا من حک 


5 الل اي 
(۲۰۱) آلتعر پفات ۳؟ . 


۳ 





ومتشابه" " فأخذ باحك على إحكامه ( ورد ) أ أسشد ( عام مأ اشتبيه 
عليه ) عامه ( ( إلى عالمه ) على مراده 


(و) ) اعم أنه ( لا يشبت قدم الإسلام إلا على ظهر التسليم ) وهو 
پذل الرضا یاک . مختار . ( والاستسلام ) أي الانقياد ومنه التفويض فيا خفي 
منه الراد ( فمن رام ) أي طلب ( عام ما حظر ) ) أي منع عنه ( عليه ) أي 
علنه ( ولم يقنع بالتسليم ) مع التفويض ( فهمه حجبه )أي منعه 
أ ( مرامه )أي مطلبه( عن خالص التوحيد وصافي المعرفة وصحيح 
الامان ) من : إضافة الصفة إلى الموصوف في المواضع الثلاث أي التوحيد الخالص 
والمعرفة الصافية والإهان الصحيح ( فيتذبذب ) أي يتردد ( بين الكفر 
والإيمان والتكذيب ) والإيقان ( والإقرار والإنكار ) ويرجع ( موسوساً ) 
بالأوهام ( تائهاً ) عن المرام ( زا زائفاً شا )أي ( لا مؤمناً مصدقاً 
ولا جاحداً مکذباً ) ولذا قال ( ولا يصح الإيمان بالرؤية لأهل ) ) الجنة 
( دار السلام لن اعتبرها منهم ) آي المؤمنين بالرؤية ( بوهم ) تَوَمّمه ( أو 
تأوها بفهم ) فهمه فينعكس عليه الوضوع إلى الرجوع من تحري كال الإيمان إلى 
مزلة الضلالة والطفيان ( إذا کان تأویل الرژية ) بل ( وتأويل كل معنى ) 
لا يدرك ما( يضاف إلى ) حضرة ( ( الربو بية ) والذات العلية ( ترك 
التأویل ولزوم ) الاستسلام و( التسليم وعليه ) أي على ذلك اللذكور 
( دين المرسلين وشرائعٌ النبيين ) وهو مذهب السلف الصالحين صلوات الله 
وسلامه عليهم أجمعين ( و ) اعل أن ( من لم يتوق ) أي يتحفظ ويحترزعن 
( النفي )الا يدرك من صفات الذات العلية كالمعطلة ( والتشبيه الها 


)٠9‏ حكر والتشابه هما من وجوه البيان باءتبارات المعنى . والتشابه : هو امم لما اتقطع رجاء 
معرفة المراد منه » وهو قسمان ؛ متشابه في اللفظ ومتشابه في الفهوم کت ا 
السور عند من لم يقسيرها ء والثاني کایات الصفات . 


۱ تا 





بوهه بصفة من صفات البرية کاجمة ( زل ) ععایبتفیه وضل ( ولم يصب 
التنزيه ) وما فر بزعه منه وقع فيه ( فإن ربنا جل ) أي عَظم ( وعلا ) أي 
ارتفع عمالا يليق به( موصوف بصفات الوحدانية » منعوت بنعوت 
الفردانية ) فهو( ليس بعناه ) ولا يشبهه ولا ياثله ( أحد من البرية ) أي 
الخلق ( تعالى الله ) وتنزه ( عن ) جميع أوصاف المحدثات من ( الحسدود 
والغايات ) آی الأبعاد امحدودة والنهایات ( والارکان ) جمع ركن وهولغة : 
الجانب القوي واصطلاحاً ما يقوم به ذلك الشيء ( والأدوات ) جمع أداة وهي 
الآلة أي الجوارح ذوات الأداة وأما ما ورد من الآيات القرآنية والأحاديث النبوية 
من وصفه تعالی با يوم ظاهره ذلك كاليد والأصبع والقدم » وكذا النفس والوجة 
کقوله تعالی : ( ید الله فوق أيدهم 4 [ الفتح ٠٠١‏ ] © ما منعك آن تسجد لا 
خلقت بيدي 14 ص :۷۵ ] < فم وجه الله 4[ البقرة : 1١0‏ ] # ويبقى وجه 
ريك 46[ الرمن : ۲۷ ) ۶ تعم ما في نفسي ولا أعلم ما في نفسك 4[ المائدة : 
7 ] وقولة عليه الصلاة والسلام :۰ ان ال یا بت 
« إن قلوب بني آدم كلها بين أصبعين من أصابع الرحمن كقلب وإحد يصرفه كيف 
یشاء »۳ " وقوله :« إن الله يبسط يده بالليل ليتوب مسيء النهار ويبسط يده 
بالنهار لیتوب مسيء الیل » حتق تطلع الشس من مفریپ ا »" وة 


٠١١‏ الحديث بتامه : « اللهم إني أعوذ برضاك من سخطك ويعافاتك من عقوبتك » وأعوذ بك 
منك + لا أحصي ثناء عليك أنت ك أثنيت على نفسك » رواه الإمام مسلم وأيو داود والترمذي 
والنسائي وابن ماجه عن عائشة قالت : فقدت رسول اهب ليلة من الفراش فالتسته 
فوقعت يدي على بطن قدميه وهو بالمسجد وها منصوبتان وهو یقول ذلك . فيض القدير : 
۲ ۰ الترمذي : ۲۰۹/۹ » واين ماجه ١‏ 7 505 وأبو داود ١‏ / ۲۰۳ . 

(۱۰4) آلیدیث : رواه لامام آهد وس ,ولكن لفظة « حيث » بدل ٠‏ م كيف » - الفتح الکبیر : ۱ / 





2۵ 
(۱۰۵) ایدیث : رواه الإميام اد في مسنده ول في صحيحه عن أي موسي الأشعري - الفح 
الکییر :+ ۱ / ۲۵۲ . 
الس 


5 "+ ۳ 
« لا تزال جهم تقول : هل من مزید ؟ حتی یضع فیها رب العزة قدمه » 50 


ذلك » فالواجب إجراؤه على ظاهره » وتفويض عه إلى قائله مع تنزیه الباري 
عن الجارحة ومشاببة الصفات الحدثة . 

قال الامام فخر الاسلام البزدوي " " في أصوله : إثبات اليد والوجه عندنا 
معلوم بأصله متشابه بوصفه ولن جوز إبطال الأصل بالعجزعن درك الوصف > 
وإنغا ضلت المعتزلة من هذا الوجه ١ه‏ . 


قال الإمام [ في وصيته ] : نقر بأن الله على العرش استوى من غير أن يكون 
له حاجة إليه واستقرار عليه وهو الحافظ للعرش وغير العرش فلو كان محتاجا لما قدر 
على إيجاد العام وتدبيره كا تلوق ولو كان محتاجاً إلى الجلوس والقرار فقبل خلق 
العرش أين كان الله تعالى فهو منزه عن ذلك علواً كبيرا . ١‏ ه فانظر كيف أجراه 
على ظاهر التنزيل من غير تأويل مع التنزيه عما لا يليق بذات الجليل وهذه 
طريقة السلف وم أسم والتأويل طريقة الخلف وقد قيل : إنها أحم . 

و تس انع وق یال قبل الك وا ان اس انش بل 
به قريباً مفهوماً من تخاطّب العرب ونتوقف فيه إذا كان بعيداً . وجرى على 
التوسط ابن الام بين أن تدعو الحاجة لخلل في فهم العوام وأن لا تدعو الحاجة 
لذلك المرام بحسب اختلاف المقام . 


)٠١5(‏ الحديث بتامه : « لا تزال جهم پلقی فیها وتفول : هل من مزید حتی یضع فيها رب العزة 
قدمه فينزوي بعضها ی بعض وتقول : قط قط » الخ رواه البخاري ومسل والترمذي 
والنسائي عن نس . الفتح الکبیر : ۲ ۸ ۳۷۱ . 

(۱۰۷) علي ین مد البزودي ( آیو امحسن » فخر الاسلام ) فقیه آصولي محدث . ولد سنة ۰۰: هى 
تقریبا وئوفي سنة ٩۸۲‏ ه له تصأنيف ‏ معجم المؤلفين : ۷ / ۱۹۲ . 

(۱۰۸) مد بن علي القوصي المالي المعروف بابن دقيق العيد ( أبو الفتح » تقي الدین ) حدث حافظ 
ققیه . ولد سلة 358 ه ووي قضاء الديار المصرية , :توفي سنة ۷۰۲ ها معجم المؤلفين : 
۲ / ۷۰ . 


الاي 





( لاتحويه الجهات الست ) إذ كان قبل خلقها وهو الآن ماعليه كان بخلاف 
غيره ( كسائر المبتدّعات ) فإنها لا تخلوعن المذكورات . 

( و ) نقول ( العراج ) لرسول الله يِه ( حق ) أي ثابت بالخبرالشهبور 
حتى إن منكره يكون مبتدعا وإنكاره وادعاء استحالته إفا يُبتنى على أصول 
الفلاسفة ( وقد أمري بالتبي ) مد ( بي ) من المسجد الحرام إلى المسجد 
الأقصى ؟ نطق به الكتاب ( و ) منه ( عُرج بشخصه ) خلافاً لمن زع أنه كان 
للروح فقط ( في آليقظة ) خلافاً لن زع أنه كان في المنام » على ماروي عن 
معاوية آنه سل عن العراج فقال : كان رؤية صالحة » وروي عن عائشة رضي الله 
عنها نبا قالت : مافقد جسد محد | به ] ليلة ا لمعراج وقد قال تعالى : 
ف( وماجعلنا الرؤيا التي أريناك لا فتنة للناس 6[ الاسراء ها 
المراد الرؤية بالعين وأن المعنى مافقد جسده عن الروح بل کان معها » والعراج با 
جميعا ولايخقى أن المعراج بالروح أوفي المدام ليس مما نکر کل الانکار » والکفرة 
أنكروا أمرّامعراج غاية الإنكار» بل كثير من المسامين قد ارتدوا بسبب ذلك . 
( إلى السماء ) خلافاً من زم أن المعراج في اليقظة لم يكن إلا إلى بيت المقشدس . 
وقوله : ( ثم إلى حيث شاء الله ا ل 0 
yT‏ العرش » وقيل إلى مافوق العرش وقيل : إلى 
أطراف العالم . 

وحاصله ک قال السعد في شرح العفاشد" " : الاسراء من السجد ارام ای 
بيت المقدس قطعى ثبت بالكتاب ومنه إلى السماء مشهور : ومنها إلى الجنة والعرش 
أوغير ذلك آحاد ( وأكرمه الله تعالی بما شاء ) من الدنو برفع مکانته والشدلي 
نات سا عليه ماأثنى حيث قال  :‏ فأوحى إلى عبده 
ماآوحی >[ النجم : ٠١‏ ] ففية من تفخم الموحى إليه وا موحى به مالايخفى . 


. ۱۷۵ شرح العقائد‎ )۱۰٩( 


¥2 





( و ) تقول ( الحوض ) لرسول اه مر ( الذي أكرمه الله تعالى به ) 
TT‏ ۵ 
بصحيح الأخبار التي يبلغ جموعها التواد تر المعنوي' ليخاري ومسم 
عن عبد الله بن مرو بن العاص رضي هماقا 2 
۳ حوضي مسيرة شهر » ماژه آبیض من اللبن ؛ وریجه آطیب من السك » وکیزانه 
كنجوم السماء من شرب منه لايظأ بدا ۲۰" وف رواية لما : « حوضي مسيرة شهر 
اوا وان ین ليق #«وخلايك انس عندننا أيضا +« ماين ناحيق 
حوضي كا بين صنماء والدينة > وف رواية ما :و مل ماين ال دية 
وغان 1 ۳ وفي رواية لسلر من حديث أبى ذر : « عرضه مثل طوله مابین عان ی 
یلة ۰( والأحاديث في الصحیحین وغیرها کثيرة جداً من روایات جاعات من 
اا 





(۱۱۰) التواتر العنوي : هو ماحصل الاطمغنان بصحة نسبته لقائله وقامت القرائن القاطعة بذلك » 
وله آفراد کثيرة » وهو دون التواتر اللفظي وعرفه السيوطي في شرح التفریب : هو آن ینقل 
جماعة ستحيل تواطؤهم على الكذب وقائع منتلفة تشترك في أمر يتواتر فيه ذلك القدر 
آلخترك . 

(۱۱۱) احدیت : رواه البخاري وس عن ابن عمرو بن العاص لكن لم يذكر البخاري « زواياه 
سواء » ولا « أبيض من اللبن » بل هو لمسم وزاد في روايته عن ابن عمرو عقب ماذكر قالت 
أسياء بنت أُبي بكر : قال رسول الله إل : « إني على الحوض حتى أنظر من يرد عليه منك 
وسيؤغد أناس دون فأقول : پارب مني ومن أمي فیقال آما شعرت ماعلوا بعندك وال 
ماپرحوا بعدك یرچمون علی آعقايیم ‏ فيض القدیر : ۱ ۰۳۹۹ 

(۱۱8) ادیث بتامه : « حوضي ؟ بین صنعاء والدينة فیه الانية مثل الکواکب » رواه البخاري 
ومسم عن حارثة بن وهب والمستورد بن شداد ‏ فيض القدير ؟ 5447 وهو في البخاري 
۷ ۱۹۵ بولاق ومسلم 4 / ۱۳ . 

(۱۱3) هو في ملم ؛ 1۵7 عن انس . 

1 هو في مم غ / 15 ومسند اد ۵ ۱۹7 . 


E 





تنبیهان » الأول : قد قسر بعضهم الکوثر بالحوض وهو قول عطاء من 
الفسرين ويكن أن يستدل له بحديث الصحيحين عن أنس رضي الله عنه: بينا 
رسول الله يل بين أظهرنا إذ أغفى إغفاءة في المسجد »ثم رفع رأسه مبتسماً فقلنا : 
ماأضحكك يارسول الله ؟ قال :+ أنزلت علي آنفاً سورة » فقرأ : ۵ بسم الله 
الرحمن الرحم : إنا أعْطَيْداكَ الكؤتّرَ» قصل لريّك وانْحَرء إنّ شاتئك هو البثّر » 
م قال : « آتدرون ماالكوثر ؟ » قلنا : الله تعالی ورسوله آعلم . قال :« فإنه نهر 
وعدنيه ربي عز وجل عليه خير كثير » هو حوضي ترد عليه أمتي يوم القيامة : 
آنیته عده نجوم السماء » احدیث " " وإفا يتجه الاستدلال إذا جعلنا قوله : هو 
حوض عائد إلى النهر » والظاهر أنه خبر عن الخير الكثير وأن ذلك الخير الكثير هو 
الحوض » ففي رواية في الصحيحين :« أن الكوثر نهر في الجنة »"'" ولفظ 
البخاري " :« بیما آتا آسیرق الِنة اذ آنا بنهررحافتاه قباب الدو الحوف : 
قلت. : ماهذا یاجبریل ؟ قال : هذا الکوثر الذي أعطاك ربك فاذا طیبه آو طینه 
مسك أذفر» . 

ففي ذلك وغيره من الأحاديث صريح بأنه هر فعنی قوله ول : کار 


57 


3 ۴ و 
هوحوض » أن النهر يمدالحوض وأن ماؤه منه وفي روايةلمسم ‏ في صفة 





(۱۱۰) وتام اسدیث : « آنیته کمده النجوم فیختلج العيد منهم فأقول رب إنه من أمتي قيقول : 
ماتدري مااحدث بصدك » رواه الامام مسا وأبو داود والنسائي عن تس - الفتح الکبیر ؛ 
TAF‏ 

(4003 له شواهد منها + الكوثر نهر في الجنة حافتاه من ذهب ومجراه على الدر والياقوت تربته 
اطیب را مغ السك وساژه أحلی من السل وآشد بیاضاً من الشلج » رواه الامام آجد 
لم ران عاك ن ا ي ا ا ا 

0 الجامع الصحيح ۷ ۲ بولاق‎ )١( 

٠١ / ٤ )104(‏ صحیح مسام قال ابن الاثیر : وف حديث الحوض يغت فيه ميزابان مدأدها من الجنة 
أي يدفقان فيه الماء دفقاً دما متتابعاً ‏ اللهاية : ۲ ۱۸۸۸ طبع الخيرية . 


ل ¥ 


امرف 4 أن عاءه أخد ؤاضا عق اللبخ و اهل م العسل يغت فيه ميزابان هدانه 
من الجنة أحدهها من ذهب والآخرمن ورق » اه . يقال : غت لماء بغين معجمة 
فئنأة فوقية یفت بالضم |ذا جری جریا متتابعاً له صوت وتدفق ١‏ 


الثاني : قد اختلف في تقدير الحوض 5 مر ء ويجمع بينها بأنه ليس القصد 
تقدير تحديد إنما القصدٌ الاعلام بسعة احوض جداً ‏ وأنه ليس كحياض الدنیا » 
وقد تکررمنه مر وصفه بذلك فخاطب في وصفه لکل فریق با یعرفه من مسافة 
اک 


قصد تحدید 5 قدمناه . 


تقة . ذكر القرطبي في التذكرة أن نی حوضين كلها یسمی الکوثر 
آحدها قبل الصراط وروالثاق فى الجنة كذا فى شرح الا 


( و ) نقول ( الشفاعة ) العظمی لرسول اله مقر يوم القيامة في كافة 
الخلق لإراحتهم من الموقف » وهي ( التي ادخرها الله هم ) بسؤاله مَل ذلك 


)۱۳۰( 


من ربه ( ۴ روي ) ذلك ( في ) صحيح ( الأخبار ) ففي الجامع الصغير 
راز للطبراني عن ابن مسمود رضي الله ع J:‏ إن لكل ني دعوة وإني اختبأت 


TT) 


دعوي شفاعة لمق يوم القيامة “قال ابن قاض عجلون ف شرج 
الشيبانية ۳" : ان ما خص الّه تعالی به نبنا مدا لم الشفاعة في الحثر » کا روي 


)۱۱٩(‏ چیع الکلام النقدم التعلق باحوض نقله الشارح من شرح السايرة ۲۶۱ بتقدم وتاش 

(۱۲۰) 3۷/۱ طبع الباني الحلبي ۱ 

(۱۲۱) احدیث : رواه الامام هد والبخاري ومسل عن أنس دافيض القدير + اة اسا ماد كن 
الصتف من أنه رمز للطبرائي عن أبن مسعود فهو سيق نظر وحديت الطبراني الذي قبل هذا 
وأوله « « إن لكل ني خاصة » إلخ . 

(۱۲۷) مد ین عبد له الزرعي الدمخقي ۰ العروف باين قاضي عجلون . نجم الدين فقيه متکام ولد 
سل ۸۳۱ ه وتوفي سنه ۸۷۹ هی . معجم الؤلفين : ۱۰ ۲۲۲ . 

(۱۲۲) شرح آلشیبالية ص ۷۱ من خطوطات مد رياض . 

اد 





في الصحیحین من طرق : « آنا آول شافع وأول مشفع ۲۳۰" وصذه الشفاعة لاهل 
المع في تعجیل احساب والاراحة من طول الوقوف والغم » وهي الشفاعة العظمی 
في فصل القضاء يوم القيامة وهي مختصة بنبينا مد بيه ولم ينكرها أحة وهي 
المقام الحمود في قوله تعالى : ل عسى أن يبعثّك ربك مقاماً حمودأ 14 الإسراء : 
9 ] وهي المقام الذي يحمّده فيه الأولون والآخرون » وقد ورد في الحديث 
لفحي الارد ن تو يالك عيب الان" والحكة في سؤال ذلك بإ مع 
كونه واجب الوقوع بوحد الله تعالى ياظهار شرفه مر وعظم منزلسه" وف شرح 
الجزائرية للسنوسي رحمه الله : لاشك أن مما يجب الإيمان به لتواتره ووقوع الإجماع 
عليه ثبوت الشفاعة لسيدنا مد بم في إراحة الناس من الموقف واختصاصها به 
لان أمر مستفيض مشبور في الصحاح . 

وني شرح الجوهرة للمصنف""' وله يه شفاعات ذكر القاضي والنووي منها 
مسا : 


آحدها ومي أعظنها وأعها شفاعته علیه الصلاة والسلام بعد آن یکلم الناس 
الانبیاء حين یعاینون من شدائد الوقف وأهواله » وطول القیام فيه لرب العالمين 
وزيادة القلق وتصاعد العرق مايذهب الأكباد وينسي الأولاد مدة ثلاثة آلاف 
سنة فيترأدونها من آدم إلى عيسى » في خسة آلاف سنة أيضاً » إذ بين كل سؤال ني 
وآخر ألف سنة ٠‏ كا قال ابن حجر والقرطبي وغیرهها » فإذا انتهوا إليه ملم قال : 


(4؟1) الحديث بتامه : « آنا سید ولد آدم یوم القيامة » وأول من ينشق عله القبر ء وأول شافع وأول 
مشفع » رواه مسلم وأبي داود عن أبي هريرة . فیض القدیر : ۳ / 49 . 

(4؟0 حديث الأذان « من قال حين + يسمع النداء : الليم رب هنه الدعوة التامة والصلاة القامة أت 
عنداً الوسيلة والفضيلة وابعه مقاماً قود الذي وعدته حلت أله شفاعتي يوم القيامة » رواء 
البخاري وأبو داود والترمذي والنسائي وآبن ماجه عن جابر - الترغيب والترهيب : 4١ / ١‏ . 

053 إلى هنا انتهى كلام النجم ابن قاضي عجلون . 

(۱۲۷) اي اللقاني . 


E 


ه آنا ها آناها آمتي + آمتي ۲" وکل من قبله لایقول : الا نفضي ۰ اذهبوا ی 
غيري . وهذه مختصة به سر وشّمی الشفاعة العظمی » وهذه جمع عليها لم ینکرها 
آحد من یقول باطشر » لذ هي للاراحة من طول الوقوف حین یقنون الانصراف 
من موقفهم ولو إلى النار . 

وثانيها : في إدخال قوم الجنة Cle EOE SE‏ 
القاضي والنووي » وتردد أبن دقيق العيد في الاختصاص وتبعه ابن حجر قائلاً : 
القاض" " وابن السبكي اختصاصها به » وتردد النووي . 

ورابعها.: فين دخل النارّ من المؤمنين المذنبين . وهذه وقع إطباق القوم على 
عدم اختصاصها به . 

وخامسها : الشفاعة في رفع الدرجات في الجنة وهذه لاينكرها أيضاً المعتزلة 

3 = د 9 

كالأوفى إلى أن قال : وقد بقیت شفاعات آخر وردت بها آثار لا تخلو عن مقال . 


( و )تقول ( الميقاق الذي أخذه الله تعالى من آدم عليه السلام 
وذريته ) وأشبدم عليه ( حق ) ثابت بالكتاب 5 قال الله تعالى ‏ ول أَخذ 
ربك من بني آدمّ من ظُهورم ذريتهم وأشبنم عل شیم آلست برع قالوا : بل 
شهذنا >[ الاعراف : ۱۷۲ ] م بین سبحانه وتصالی حكدة الاشپاد بقوله 3 أن 
تقولوا » أي لثلا يقولوا يوم القيامة « إنا كنا عن هذا غافلين 14 الأعراف : 


(۱۲۸) احدیث آورده الميفي في اجمم وهو طویل جداً وفیه « آناا » مرة واحدة « آمني آمني » ک 
في الأصل وهي زيادة لأ-مد في سنده . رواه آبو يعلى وفيه علي بن زيد وقد وثق على 
ضعفه عن أبن عباس جمع الزوائد : ٠١‏ / ۲۷۲ . 

(۱۲۶) القاضي عیاض . 


۲ ] وفي معام التنزيل للبغوي : روي عن مسم ۳ ابن يسار الجهني أن مر بن 
الخطاب كل عن هذه الآية فقال : معت رسول الله عقو ستل عنها فقال : « إن 
لله تعالى خلق آدم ثم مسح ظهره بهينه فاستخرج منه ذرية فقال : هؤلاء للجنة > 
ويعمل أهل الجنة يعملون » ثم مسح ظهره فاستخرج منه ذرية فقال : خلقت 
هؤلاء للنار وبعمل أهل النار يعملون » فقال رجل : ففيم العمل يا رسول الله ؟ 
فقال رسول الله يليو : « إن الله عز وجل إذا خلق العبد للجنة استعمله يعمل أهل 
الجنة حتى يموت على عمل من أعمال أهل الجنة فيدخله به الجنة » وإذا خلق العبد 
للنار استعمله بعمل أهل النار حتى يموت على عمل من أعمال أهل النار فيدخله به 
الا الو : حدیث حسن | ه . وف التلویم للسعد ينع 
من المفسرين إلى أن الله تعالى أخرج ذرية أدم بعضهم من بعض » علی حسب 
ما يتوالدون إلى يوم القيامة في أدنى مّدةٍ كوت الكل بالنفخ في الصور » وحياة 
الكل بالنفخة الثانية » فصورهم واستنطقهم وأخذ ميثاقهم ثم أعادم في صلب أدم ثم 
أنسانا بتلك الحالة ابتلاء لنؤمن بالغيب . 

( و) تقول ( قد عام الله تعالى فها ) أي في علمه الآزلي الذي ( لم يزل ) 
عليه ( عدة من يدخل الجنة ) بفضله ( و ) مَنْ ( يدخل النارَّ ) بعدله 
( جملةٌ واحدة لا يزاد في ذلك العذد ) المعلوم ( ولا ينقص منه وكذلك 
أفعالهم فها ) أي في الذي ( عام منهم أنه يفعلونه ) من خيرٍ أوشر وتفع أو 
ضر( وكُلّ ميسرٌ لا خلق له ) فأهل السعادة ييسرون لعمل أهل السعادة وأهل 
لاوز نیرفن لفیا اه الكقاية . 


(۱۲۰) سم ین يسار الجهني روى عن حمر والصحيح بينها نعم بن ربيعة.. وثقه أبن حبان ‏ خلاصة 
تذهيب تبذيب القال : ۲۷ . 

(68 الحديث : رواه الإمام مالك وأحمد في مسنده وأبو داود والترمذي والحام عن حمر الفتح 
الكبير : 577/3 . 

(۱۳۲) صحیح آلترمدي ۸ 7 ۲۳۳ . 


كام شرس العقيدة الطحاوية ( 1 ) 


والامال ) إغا تعتبر ( باطخواتم ) وإن كان قبلها يوصف بضدها قال 
النسفي”””' في عقائده ۳" : والسعیدٌ قد یشقی والشقي قد یسعد ا ه والخواتم 
مبنية على سابقة القضاء ‏ آشار الیه بقوله ( والسعیند من سعد بقضاء الله 
تعالی ) وقدره ( والشقي مَنٌ شقي بقضاء اللّه تعالی ) وقدره السابق علی 
وجوده » وهذا إشارة إلى قوله تعالى « ما يبدل القول لدي €[ ق :]قال 
البيضاوي ۲۳ : أي بوقوع الخلف فيه فلا تطمعوا أن أبدل وعيدي . وعفوّه عن 
بعض الذنبین لبعض الاسباب لیس من التبدییل » فیان دلائل العفو تدل علی 
تخصیص الوعید | ه [ کلام البيضاوي ] . 
واعم آن مبنی هذه السألة وهي مسألة السعادة والشقاوة على مسألة الاستثناء 
في الإيمان فن قال بجوازه في الإيمان نظراً إلى الخاقة ذهب إلى عدم التبدل » ومن 
قال بعدم جوازه نظراً إلى تسمية الشرع المؤمن مؤمناً وإجراء أحكام الإيمان عليه 
وان کان ماله الکفر » والکافر كافرأ وإجراء أحكام الكفر عليه وإن كان مآله 
الإيمان ذهب إلى حصول التبديل ؛ فكل من الفريقين ناظرٌ إلى طرف , والخلاف 
بينهيا مرجعة اللفظ دون المعنى » وشذا لم يذكر المصنف رضي الله عنه مسألة 
الاستثناء في الإيمان ولا صرح بأن الشقي يصير سعيداً ا واا اة 
أجع عليها الفريقان وهي أن العبرة في الخاتمة » وأن من له سعادة في الأزل أو 
شقاوة فلا تتبدل ؛ بل لا Es‏ انس فان کنضا مر 
في الدنيا معين لا بد أن تكون فيه فإذا انقضی مدا تبدلت بضدها » واذا لم يكن 
اما إلا لخر فروهد | ای لاخلا وه د 
(۱۲۷) حمر بن محمد النسفي . مفسر فقيه محدث متكل . ولد سنة 48١‏ ه وتوفی سنة ۵۲۷ - معجم 
المؤلفين : ۷ ۲۰۵ . 
(۱۳۸) ص ١‏ خطوط . 
(۱۳۰) تفسیر البيضاوي ۲ / ۶0۹ طبع الاستانة وهو : عبد الله بن عر البيضاوي الشيرازي الشافمي . 
ناصر الدين قاض عا بالفقه والتفسیر توف سنة 1۸۵ ه . معجم للولفین : ٩‏ ۹۷۸ . 


AY - 


وفي بحر الكلام : والاستثداء في أصل الإيان غير صحيح عند أبي حنيفة 
اه رضي الله عنهم لأن الاستشناء يرفع جنيع العقود نحو الطلاق والعتاق 
والبیم فکذلك برفع عقد الا مان والاستثناء قوله : آنا مومن إن شاء الله » لأن هذا 
الاستغناء شك » والشك في أصل الإيمان كفر وضلالة ؛ ولذا لو قال الکافر : آنا 
موّمن إن شاء الله لا يصير مؤمنأ » وكذا لو وقف وقال : آمنت بالله ورسوله إلى 
اس ا تعره ولو قال + أكون هوه غدا إن غناء الله أو اموه موسا إن 
غاء الله أو مكون إهاي مقبولاً إن غاء الله يكون مسشحسناً » لأمرهذا الاستنناء في 
الدوام والثبات والقبول لا في أصل الإيمان » وقال السعد في شرح العقاکد۳ عند 
قول النسفي : و ذا وُجد من العبد التصديق والإقرارٌ صح نه آن یقول : آنا مومن 
حقا لتحقق الایان ولا ينبفي آن بقول :نا مؤمق إن شان الله + لأنه إن كان 
للشك فهو كف رلا محالة » وإن كان للتأدب وإحالة الأمور إلى مشيئة الله تعالى أو 
للشك في العاقبة والمآل لا في الآن والحال ٠‏ أو للتبرك بذكر الله تعالى أو للتبري عن 
تزكية نفسه والاعجاب بحاله فالأولی تركّه لما أنه يوه الشك » وهذا قال : 
ولاينبغي » دون أن يقول ولا يجوز لأنه إذا لم يكن للشك فلا معنى لنفي الجواز » 
كيف وقد ذهب إليه كثير من السلف حتى الصحابة والتابعين رضي الله عنهم أجعين 
وليس هذا مثل قولك أنا شاب إن شاء الله لأن الشباب ليس من الأفعال الكتسبة 
ولا ما یتصور البقاء علیه في العاقبة والال ؛ ولا ما تحصل به تزكية النفس 
والاعجاب بل مثل قولك : آنا زاهد متق إن شاء الله . 

وذهب بعض انحققین إلى أن الماصل للعبد هو حقيقة التصديق الذي به يخرج 

عن الكفر » لكن التصدیق بنفسه قابل للشدة والضعف ؛ وحصول التصديق 


الکامل التجي الشار/ إليه بقوله تعالى < أولشك هم الومنون حقأ هم ترجات © 
[ الأنفال ؛ ؛ ] الآية إغا هو في مشيئة الله تعالى . 


۳ ص ۱۷۲ . 
0 


AY ب‎ 





قلت : فعلل هذا تکون مسألة الاستشداء فق الا مان مبنية علی مسالة زيادة 
الامان وتقصانه » کا آن مسألة السصادة والشاوة مبنية علی مسألة الاستفناء فى 
الإيهان 5 ذكرنا » فن قال : إن الإيمان يزيد وينقص قال بجواز الاستثناء فيه 
وبعدم التبديل والتغييرقي السعادة والشقاوة بيان . ومن قأل : إن الإيمان لا يزيد 
ولا ينقص قال : بعدم جواز الاستثناء » وقال بالتبديل والتغيير في السعادة 
والشقاوة » وسيأتي في کلام الصنف مسألة الزيادة والتقصان ف الا مان . 


وااصل آن اخلاف لفظي کا ذکرنا وأن الا یسان والکفر حالتان توصف با 
العباد فن وصف بالإيمسان فهو مؤمن ومن وصف بالكفر فهو كافر ک آن الکبر 
والصغر حالتان فن وصف بالكبّر فهو كبير » ومن وصف بالصغر فهو صغير » ولو 
كن المعتبر في صحة الوصف الخامة ما كان الموصوف بالصغر يسمى صغيراً » لأنه إذا 
كبر ومات مات كبيرأ لا صغيرأ ولا نزاع في صحة تسمية من اتصف بالصغر صغيراً 
في تلك الحالة فكذا هذا » ومتى صح الاتصاف كان مقطوعاً به من غير شك فن 
اتصف بالإيمان فهو مؤمن حقاً في تلك الحالة ومن اتصف بالكفر فهو كافر حقأ في 
تلك الحالة . 

وآما بقاء وصف الایان علی الومن الى الوت وبقاء وصف الکثر علی الکافر 
إلى الموت فليس من الامور التي تدخل تحت مقدور الکلف الا باعتبار الوقت الذي 
هوفیه » لعدم علمه پذلك فان اه تعالی هو الذي استأتر بعلمه . 

وبيان ذلك أن الساعة التي آنت فیها إن كانت إهانأ فقل : أنا مؤمن إهاناً حقأ 
واشکز نعمة الله تعالى عليك باعترافك بتحققها فيك » ولا تقل : أنا مؤمن إن شاء 
الله تتكون شاک في تلك النعمة متردداً فيها ‏ ربما إنها تكون نقمة ‏ غير شاكر عليها 
رباك فیلزم من ذلتك آنك لا تشکر ربك علی نعمة من نعمه التي آنعمها عليك 
أبدأ » لأن أعظم النعم التي هي نعمة الإيمان ترددت في أنها نعسة عليك أم نقمة 
فكيف غيرها من النعم » وهو ينافي حصول الشكر من أحد . وشكرٌالمنعم فرض 


شاد 


وان کانت ساعتك التي أنت فیها کفراً ققل : أنا كافر حقاً واعزم على إزالة ذلك 
منك في الحال بضده وهو الإيمان » واشكر ربك على التوفيق لذلك وبالله 
المستعان . كذا في المطالب للعارف سيدي عبد الغنى . 


( وأصل القَدَر ) بتحريك الدال وتسكينها مصدرقدّرت الشىء بفتح الدال 
وتخفيفها إذا أحطت بقداره أي حقيقته ( سير الله ) تعالى أي علمّه بها يكون ( في 
خلقه )ثم إيجاده ما سبق في عامه أنه يوجد ويعبر عن هذا بقضائه . 


قال الإمام النووي””" في شرحها"" على صحيح الإمام مسلم : اعم أن مذهب 
أهل السنة”'' إثبات القدر » وهو أنه سبحانه وتعالى قدرالأشياء في القدم وعم 
سيحانه وتعالى أنها ستقع في أوقات معلومة عنده تعالى » وعلى صفات مخصوصة 
فهى تقع على حسب ما قدرها سبحانه وتعالى » وأنکرت القدریة" "" هذا وزعت 
نه شيدانه رتداك E‏ لعلر : ي یعلها سبحانه 
وتمای بصد وقوعها ء تعالى ريّنا عن أقوالهم الباطلة علوأ کبیرا , وسیت هذه 
الفرقة القدرية لانکارم القدر وقد انقرضت هده الفرقة » وصارت القدرية في 
هذا الزمان تعتقد آن اطیر من الله والقی‌من غيره » تعالی الله عن ذلك . 


قال إمام الحرمين ف رشاده" " : ٍن بعض القدرية قال : لسنا بقدرية پل 


(۱۳۷) یحی بن شرف النووي الدمشتي الشافعي ( آبو زکریاء ) فقبه حدث حافظ لغوي ولد سنة 
۰۱ ه وتوفي سنة 1۷۷ ه - معجم الولفین : ۲ ۲۰۲ . 

(۱۳۸) شرح مسار ۲۰۸/۱ هایش قسطلاني طبعة مینیة . 

(19) في شرح مسم أهل الحق . 

(-14) القدرية : هم الذين قالوا إن للإنسان قدرة توجد الفعل بانقرادها واستقلانها دون الله تعالى 
ونفوا أن تكون الأشياء بقدر الله تعالى وقضائه . ومن أسبق الناس قولاً بالقدر معبد الجهني 
وغیلان الدمشقي . 

(۱۶۱) الإرشاد 01؟ طبع الخاتجي بلفظ مغاير ليعض الألفاظ . 


- ۸۵ 


آنم القدرية لاعتفادع اثبات القدر""" وهذه جهالة وتواقح فإننا بحمد الله تعالى 
نفوض أمورنا لله تعالى ونضیف جیع الامور الیه وصولاء ابهلة یضیفوها ال 
أنفسهم ومضيف الشيء إلى نفسه أولى بأن ينسب إليه ممن يعتقده لغيره » وقد 
قال ل « القدرية مجوس هذه الامة ۰" شبههم بهم لتقسيهم الخير والشر في حم 
الارادة : کا قدمت المجوس الخير إلى يسزدان » والشر إلى آهرمن ". کذا في شرح 
الط ريقة وشرح اموهرة لامصنف عند ذکر القدر . 

و[ القدر] هو عند الماتريدية : تحديد الله تعالى أزلاً كل مخلوق بحده الذي 
يوجد به » من حسن وقبح ونفع وخير » ومايحويه من زمان ومكان » ومايترتب 
عليه من طاعة وعصيان وثواب وعقاب أو غفرآن ونحوه . قأل بعضهم : المراد من 
القد ر أن الله تعالى علم مقادير الأشياء وأزمانها قبل إيجادها , ثم أوجد ماسبق في 
عامه أنه يوجد » فكل محدث صادر عن عامه وقدرته وإرادته . هذا هو المعلوم من 
الدين بقواطع البراهین وعليه كان السلف من الصحابة وخيار التابعين قبل حدوث 
القدرية الخالفين. . 

و[ القدر] عند الأشاعرة إيجاد الله تعالى الأشياء على قذر خصوص وتقدير 
معين » في ذاتها وأحواها كا نسبه لهم السيد في شرح الواقف"۳" . 

والظاهر أنه اختلاف عبارة وأن المراد علم الله تعالى یایاده الأشياء » ألا ترى 


(145) أنتهى كلام الإرشاد . 

(15) وتام الحديث : « إن مرضوا فلا تعودوم + وإن ماتوا فلا تشبدوم » رواه أبو داود والحام في 
الإيمان عن ابن عمر ‏ قال ابن المنذر : حديث منقطع وأشار إلى ذلك الحام حيث قال : على 
شرطها إن صح لأبي جازم سماع من ابن مر - فیض القدیر : ۶ / ۵۳۶ وأورده الذهي في 
الكبائر 155 وهو في مند الإمام أحمد ۲ / ۸1 بلفظ قريب جداً. 

(Ef)‏ الكلام المتقدم برمته من شرح سم للنووي مع حذف بعض امل شرج ممم : ين 
هامش قسطلاتي . 

(۱۶۵) شرس ألواقف ۰۲۹ . 


- #۸ 


إلى عبارة النووي نفعنا الله به وهو منهم - حيث قال : « ومعناه أن الله قدّر الأشياء 
في القدم وعام سبحانه ها ستقع في أوقات معلومة عنده » وعلى صفات مخصوصة , 
ارا ترح نی ها » أه eS‏ الطاب ان 
لح ی تا ) ار لولس بحات ان ( ما قرب وان 
الأحد ,0 ا را ت اک ( ريع )آي وہ 
( الخذلان ) بالضم : ترك العون والنصرة ( ( وسلّمُ الحرمان ) عن الثبات على 
صحيح الإيمان ( ودرجة ) أي مرقاة ( ,الطغيان ) أي الزلل عما عليه الراسخون 
أهل العرفان ( فبالحدّر ) أي الحذي'( كل الحذر من ذلك نظراً أو فكراً أو 
وسوسة ) فإن ذلك من مكائد الشيطان » فتى خاج في خاطرك فاستعذ منه 
بالرحمن » وفوض العلم لعاله بالتصدیق والاذعان ( فان اه تعالی ) قد ( طوى 
عم القدر عن ) جیع ( آنامه ) آي خلقه ( ونهاهم عن مَرامه ) آي طلبه ( ؟ 
قال في ) عم ( كتابه ) عز وجل (< لایسال عمایفعل وهم یسالون »© 
[ الأنبياء ۲۲۶ ] فمن سأل : ۸ فعل ؟ فقد ) وقع في الزلل لأنه قد( رد حكم 
كتاب الله ) تعالى ( ومن رد حکم کتاب اه تعالی کان من الکافرین ) فهذا 
قياس اقتراني من الشكل الأول" كل من مقدمتیه بديهي التسلم فینتج مساسا من 
سأل م فمل کان من الکافرین . 

(E)‏ نت 1 جر اله عباذه ؟ فقال ار ' فقيل قوش الم 
ل ل 
(159) وهو الذي لم تكن النتيجة أو نقيضها مذكورة فيه بالفعل » وهو إما مركب من حملیتین : 

كل ( 1 ب ) وكل ( ب ج ) ينتج كل (1 ج ) أي بحذف المكرر . ۱ 
آو من شرطیتین : مثل ( کاما کانت الغمس طالعة فالنهار موجود ء وکما کان النهار موجودا 
فالارض مضيئة ) ينتج ( كما كانت الشيس طالعة فالأرض مضيئة ) . 
AY _‏ 


( فهذا جُملةٌ مايّحتاج إليه ) مريد اليقين ( من هو منوّرٌ قله من 
أولياء الله تعالى ) المتقين ( وهي ) أي صفة التسلم ( درجة ) أي مرقاة 
( الراسخین في العام ) 3 یقولون آمنا به كل من عند ربنا 14[ آل عمران :7 ] 
( لأن العام عامان : عام في الخلق موجود ) وفيه مرغوبة » وإليه مندوب 
( وعام في الخلق مفقوةٌ ) استأثر بعمه علام الفيوب ( فإنكار العام 
الموجود ) برد او طعن أو هاون بالحدود( كفرٌ ) بلا خلاف وجحود . 
( وادعاء العام المغقود ) الذي استأثر بعامه علام الغيوب ( كفر ) أيضاً وعتود 
( و )لذا قال( لايصح الإيمان إلا بقبول العام الموجود ) والعسل على 
مقتضاه ( وترك طلب العام المفقود ) بالتسلم وتفويض علمه لمولاه . 
( ونؤمن باللوح ) الحفوظ » وهو جسم عظم نوراني کتب فيه القلم بإذن الله 
تعالى ماهو كائن إلى يوم القيامة . ( والقام ) وهو جسم عظم نوراني خلقه تعالى 
من نوره » فنؤمن بأنها مخلوقان لله تعالى موجودان ثابتان كا وردت به الآيات 
القرآنية والاحادیث النبوية قال تالی :3 في لوح محفوظ 146 البروج : ۲۲ ] 
وقال : ۶ ن ‏ والقلم وسایسطرون 14 القلر : ۱ ] وفي افيشة السنية نلجلال 
لسيوطي : آخرج آبو الشیخ "من طریق مالك" بن دینارعن آنس قال : 
قال رسول الله به : « إن لله لوحاً إحدى وجهيه ياقوتة جراء » والوجه الثاني 
زمردة خضراء ؛ قامه النور » فيه يخلق » وفيه يرزق » وفیه يحي » وفیه یت ؛ 
وفیه یعز ۰ وفيه يفعل مايشاء في كل يوم وليلة ‏ » وأخرج أبو الشيخ عن ابن عمر 
[ رضي الله عنهها ] عن الني يِه قال :« إن الله أول شيء خلق القلم » وهو من 


. هو عبد الله بن مد بن حبان الاتصاري » ویعرف بأیي الشیخ . محدث . حافظ . مورخ‎ )١44( 
. ۱۱۶۸ ٩ : ولد سته ۲۷۶ وتوفي سنة ۳۹۹ - معجم اون‎ 

)۱۶٩(‏ مالك بن دینار البصري » آبو يحي : من رواة الحديث كان ورعاً يأكل من كسبه توفي سنة 
36١‏ ها الأعلام 185/5 

(۱۵۰) رواه الطيراني في الكبير عن ابن عباس يلفظ قریب منه - الفتح الکبیر : ۳۳۵/۱ . 
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نوره مسيرة خسمائة عام , قأمره فجری با هو کائن ال یوم اه 
( بجسیم مافیه )» الله تعالى ( قد رق ) مما هو كائ على الوصف الذي وصفه 
( فلو اجتمع الخلق كلهم على شيء ) قد ( كتبه الله ) تعالى ( فيه أنه كائن 
ليجعلوه غير كائن ) أوعلى غير صنته ( ل یقدروا عليه ) حيث ( جف 
القام ) وارتفعت الصحف ( بما هو كائن إلى يوم القيامة ) . 

( و )نؤمن أن ( ماأخطأ العبد لم يكن ليصيبه » وماأصابهلم يكن 
ليخطئه ) ففي الأربعين النووية : عن أبي العباس عبد الله بن عباس رضي الله 
عنها قال : كنت خلف النبي َيِه فقال ٠:‏ ياغلام إني عمك كامات : احفظ الله 
محفظك » احفظ الله تجده تجاهك » إذا سألت فاسأل الّه . واذا استعنت فاستعن 
بالله » واعام أن الأمحة لو اجمعت على أن ينفعوك بشيء ل ينفعوك إلا بشيء قد 
كتبه الله لك » وإن اجتمعوا على أن يضروك بشيء لم يضروك إلا بشيء قد كتبه الله 
عليك ء رفعت الأقلامٌ وجفت الصحف » رواه الترمذي " وقسال : حسن 
صحیح . 
( و )الواجب ( على العبد أن يعام أن الله ) تعالى ( قد سبق علمه في 
كل شيء كائن من ) جيع ( خلقه وقدر ذلك ) وقضاه ( بمشيئته ) وإرادته 
( تقدیراً حکاً مبرماً ) وأنه ( ليس فيه ناقض ولامعقبٌ ولامزيل 
ولامغيرٌ ولامحول ولازائدٌ ولاناقص من ) جميع ( خلقه في سماواته 
وأرضه وذلك من عقد الإيمان ) من إضافة الصفة إلى الوصوف » أي الإيمان 
العقود عليه بالإيقان ( و )إمن ( أصول المعرفة ) لأهل العرفان . 

( والاعترافة ) بالرفغ عطفاً على المصدرالمتدأول من أن يََمْ أي الواجب 


(181) ورواه أحمد فی مسنده ۵ / ۳۱۷ وليس فيه « وهو من نوره مسيرة خسمائة عام » واختلاف عدة 
ألفاظ عن عبادة بن الصامت . 
(۱۵۲) في جامعه : ۲۵۳/۸ . 


AL 


العم » والاعتراف ( بتوحيد الله ) تعالى بأنه هو الموجد للكائنات بأسرها من غير 
تأثير لدهر أو لنوء أوغيرها من الأسباب””'' العادية فإنها غيرٌ موثرة بطبعها » 
عاضوا مدال رنه دده ولك ا رو 
فيتصرف في ملكه بمشيئته على حسب ماسبق في عامه وحكته ( 5 قيال تعالى في 
كتابه العزیز : ۶ وخلق کل ثيء فقدره تقديرأ 14 الفرقان : ؟ ] وقال 
تعالى : < وكان أمر الله قدرأ مقدوراً € )[ الأحزاب : ۲۸ ] فهذا وغيره من 
الآيات الكثية إخبار ننه تعالى يانة الخالق لكل شيء والمقدر له فن لم يعترف 
بذلك فهوخصه ( فويل لمن صار له الله في القدر خصهاً وأحضر للنظر 
فيه قلباً سقهأ ) وعقلاً ذمياً فإنه ( لقد التآس بوهمه في محض الغيب سرا 
كتهاً وعاد ما قال فيه أفاكاً ما ) . 

( و ) تقول ( العرش ) وعو قي اللغة : السرير » ومعناه هنا 6 قال اللقاني 
[ رحمه الله تعالى ] : هو جسم عظم نوراني علوي » محيط بجميع الأجسام . قيل : 
هوأول الخلوقات وجوداً عينياً » ولا قطع لنا بتعيين حقيقته لعدم العم بها » وإن 
آخرج اين آيي حانم ۳" فٍ تفسيره وأبو الشيخ في كتاب العظمة عن وهب" بن 
منبه قال : إن الله خلق العرش من وره » والكرسي بالعرش ملتصق والماء كله في 
جوف الكرسي » والماء على متن الريح » وحول ال اة ارو نور 
یتلالا ۰ ونهر من نار تتلظی » ونر من ثلج أبيض تلقع منه الابصار » ونهر من 


(۱۵۷) السبب : ماآفضی ال الشيء من غير تأثیر فیه » والسبب العادي هو سبب غير تام يتوقف 
وجود المسبب عليه بحم العادة وهي التكرار مع صحة التخلف ومثاله قولنا : النار تحرق > 
واماء يروي » والسكين تقطع . كل ذلك عادة لاطبعاً . 

(05) هو عبد الرحمن بن ( أبي حاتم ) اللقبي الحنظلي ( أبو جمد ) عام محدث عارف بالرجال فقيه . 
ولد سنة ۲4۰ هه وتوفي سنة ۲۲۷ ها معجم المؤلفين :© / 3*١‏ , 

(۱۵۵) هو : وهب بن منبه الابناوي آیو عبد الله : مؤريخ ء كثير الأخبار عن الكتب القدية يعد في 
التابعين . ولد سنة 54 ه وتوقي سنة ۱۱4 ه ‏ الاعلام : ٠١١ / ٩‏ , 


نت 


ماء » والملائكة قيام في تلك الأنمار يسبحون الله تعالى وللعرش ألسنة بعدد ألسنة 
الخلق كلهم يسبح الله تعالى ويذكره بتلك الألسنة وفي شرح البخاري لشيخ الإسلام 
أن العرش فوق العام وأنه ليس بكرة ؟ يزع کثیر من آمل اهيثة بل قبة ذات قوام 
تحمله الملائكة . انتهى : قلت : و مكن””' الاستدلال على أن العرش والكرسى 
دل صورة كر کا يزعه أهل اهيقة » با ورد فی احدیث :« بأن الساوات السیم 

مع الكرسي کحلقة ملقاة برض فلاة وفضل العرش علی الكربي کفضل الفلاة على 
احلقة ۰" فان تخصیص القة بالمئیل با في السماوات والكرسي » وذکر العرش 
معها مؤذن بذلك فإن الحلقة مستديرة كا هو المتبادر والله آعا . وقال البيضاوي في 
تفسيره : والعرش : الجسم الحميط بسائر الاجسام سمي به لارتفاعه او للتشبيه 
پسریر اللك » فان الأمور والتدابیر تنزل منه وقیل : اثلك | ه . آي قیل : ن 
العرش هو املك کا قيل ذلك في الكرسي أيضاً يعني ملك السماوات والارض ۰ کنا 
في الطالب الوفية . .+ 


( والكرسي ) بض الكاف وربما كسرت وهو جسم عظم نوراني بين يدي 

العرشش ملتصق به ء لا قطع لنا بحقيقته ففسك عنها لعدم العام بها وأخرج ابن 

جرير وابن مردويه وأبو الشيخ عن أبي ذر[ رضي الله عنه ] قال : قال رسول ألله 

سیر : « يا أبا ذرما السماوات السبع في الكرمي إلا كحلقة ملقاة ة في فلاة » وفضل 
3 9 ۳۹ ۱ 14م 

العرش على الكرسي كفضل الفلاة على تلك الحلقة » وأخرج ابن جرير عن 

(185) وف م پکره . 

(۱۵۷) احدیث رواه البيهقي ف فى الشیاء والصفات ۰۶+ عن آلي ذر قال : دخلت علی رسول الله ب 
روف هت راگنا ات : فأي آية أنزل الله علييك أعظم قال : « أية 
الكربي » ثم قال :۶« با آبا ذر سا الماوات السبع ف الكربي » الخ ... وقال : تفرد به 
يحى بن سعيد وله شاهد یاسناد آصح . 

(۱۵۸) الحديث ااه أبو نعيم في الحلية ١‏ / 171 عن أبي آدر یس الخولاني عن أبي ذر وهو قسم من 
حدیث طویل . 

. تفسیر ابن جریر الطبري ۲ ۲7 مهنية‎ )۱۵٩( 


ا 


0 قال : الكرسي الذي يوضع تحت العرش الذي يجمل الملوك عليه أقدامهم . 
خرج الفر يابي وابن المنذر وابن أبي حاتم والطبراني'''' قي المستدرك وصححه على 
0 [ رضي الله عنهها ] قال : الكرسي موضع القدمین » 
والعرش لا يقدر أحد قدره » کذا ذکره اللقافي . وفي رشف النصائح للسبروردي 
رمه الله تعالى قال : ونما ورد من عظم قدرة اله تعالى وخلقه الذي حضاءل!”” 
دون إدراكه العقول وتتلاشى الأفهام في وصف الكرسي يقول الله تعالى : 8 وسع 
كرسيّه السماوات والأرض 4[ البقرة : ۲۵۰ ] ورد : أن كل قائمة من الكرسي 
طولها مثل السماوات السبع والأرضين السبع وهو بين يدي العرش » ويحمل 
الكرسي بأربعة أملاك لكل ملك أربعة وجوه » أقدامهم في الصخرة التي تحت 
الأرض السابعة السفلى خسمائة عام » ملك على صورة سيد البش ر أدم عليه السلام ء 
وهو يسأل للآدميين الرزق والمطر من السنة إلى السنة » وملك علی صورة سيد 
الأنعام وهو الثور يسأل للأنعام الرزق من السنة إلى السنة » وملك على صورة سيد 
السباع وهوالأسد يسأل للسباع الرزق من السئة إلى السنة » وملك على صورة سيد 
الطیر وغ و النسی یسال للطیر الرزق من السنة ای السنة ء وهن آيي ادریس 
الخولاني عن أبي ذر[ رضي الله عنه ] ] قال : قلت : يا رسول الله أي آية نزل عليك 
أعظم » قال :« آية الكرسي » . م قال :هيا أبا ذر . ما السماوات السبع مع 
الكرسي إلا كحلقة ملقاة بأرض فلاة » وفضل العرش على الكربي كفضل الفلاة 
على الحلقة >" وفي بعض الأخبار : أن بين حملة العرش وحملة الكرسي سبعون 
حجاباً من ظامة » وسبعون حجاباً من نور » غلظ كل حجاب مسيرة خسمائة سنة 
ولولا ذلك لاحترقت حملة الكربي من نور حملة العرش . كذا في المطالب الوفية . 


(-۱5) هكذا في الأصول الثلاثة . والصواب : الاک في الستدرك ۲ / ۲۸۲ طبم افند . 

(173) قوله تتضاءل قال في الختار : رجل غكيل الجسم إذا كان صغير الجسم نحيفاً وقد ضوّل باهمز 
من پاپ ظرف | ه . والعبارة من هامش م وهي للشیخ مد البیطار . 

(۱3۲) اطدیث تقدم فیا تقدم . 


۱ ات 


كل منها ( حق ) ثابت بالآيات القرآنية والأحاديث النبوية قال تعالى : ۶ .وهو 
رب العرش العظم [ التوبة : ٠١١‏ ] وقال تعالى :#8 وسع كرسيه السماوات 
والأرض 4[ البقرة : ۲۵۵ ] وقد مر من الأحاديث ما فيه الكفاية . 


( وهو عز وجل مستغن ) بذاته ( عن العرش وما دونه ) قال الامام 
في وصيته : وهو الحافظ للعرش وغیر العرش ( حیط ) علمه ( بكل شيء ) حواه 
( وبا فوقه ) وما تحته وما والاء ( و ) هوسبحانه وتمال ( قد آعجز عن 
الإحاطة ) بكنهه ( خُلْقَّه ) سبحان من لا یبلغ الواصفون وصفه » ولا يقدر 
ات 

( ونقول : ان الله ) قد ( اتخذ إبراهيم خليلاً وكام موسى تكلهاً ) 
أ باللصدر المؤكد لدفع حمل الكلام على امجاز”*" كا نص في كتابه تعالى تنوهاً في 
شأنها وتعلماً فنومن أنه موصوف بذلك على المعنى الذي أراده ( إيماناً ) ثابتأ ( و ) 
ُصدق به ( تصديقاً ) لازم( و ) نسم بجميع ما وصف به ذاته العلية في كتابه 
أوعلى لسان نبيه ( تسلياً ) خالصاً عن التأویل » وننزهه عما يستحيل في حقه 
من میل القلب وعطفه والکلام الذي هو بالآلة من الحرف والصوت وغير ذلك . 

وقد اختلف في أن المسموع هل هو الكلام النفسي أوما يدل عليه قال في 
المسايرة : قال الإمام الأشعري : الكلام النفسي مما يسمع قاسه على رؤية ما ليس 
بلون فككا عقل رؤية ما ليس بلون ولا جسم فليعقل سماع ما ليس بصوت » 
واستحال الماتريدي سماع مأ ليس بصوت » وعنده سمع موسى عليه السلام صوتاً 
دالا على كلام الله تعالى وخخض به أعني باسم الكلم لأنه بغير واسطة الكتاب والك 
وهو أوجه ؛ لأن المحصوص بامم السمع من العلم ما يكون إدراك صوت وإدراك 
ما ليس بصوت قد بخص بادم الرؤية » وقد يكون له الاسم الأع أعني العم 
مطلقاً » أي عن التقييد بتعلق خاص » ثم قال : وبصد اتفاق آهل السنة علی آنه 
(055) هو انم لکل لفظ أريد به غير مأ وضع له لناسبة بينهها . 

ات 


تعالى متكم م يزل متكا به » اختلفوا في أنه تعالى هل هو مكل لم بزل مكلا » 
فعن الأشعري : نعم » وعن بعض أهل السنة ونقله بعض متكامي الحنفية عن 
أكثرع : لا . وهو عندي حسن » فإن معنى المكامية لا يراد به هنا نفس الخطاب 
الذي يتضنه الأمر والنهي ك [ قوله تعالى ] : 7 فاقتلوا الشركين 16 التوبة : 
ه ]ل لا تقربوا الزنا 14 الإسراء : 77 ] لآن معنى الطلب يتضنه ولا يختلف 
فيه إذ هو داخل في الكلام القديم » وإفا يُراد به إسماع لعنی ۶ اخلع نعليك ¢ 
زطه : ۱۲ ] وحاصل هذا عروض إضافة خاصة للكلام القديم بإسماعه لخصوص 
بلا واسطة معتادة , ولا شك في انقضاء هذه الإضافة بانقضاء الإساع » فإن أريد 
به غير هذين الأمرين فليبين حتّى يُنظرفيه والله أعلم | 
( ونؤمن بالملائكة ) المكرمين ( و ) بجميع ( النبيين ) والمرسلين ( و ) 
بجميم ( الكتب الْمنزلة على ) الأنبياء ( المرسلين ) صلوات الله وسلامه عليهم 
أجعين ( ونشهدٌ أنهم ) كلهم ( كانوا على الحق المبين ) وعن جميع ما يؤدي إلى 
نقص مراتبهم العلية معصومين ( وشمي آهل قبلتنا ) وه الذين شهدوا 
شبادتنا واستقبلوا قبلتنا وصلوا صلاتنا وأكلوا ذبيحتنا ( مسامين ) 
و( مؤمنين ) وإن وصفوا بارتكاب الكبائر فاسقين ( ما داموا )أي مدة 
دوامهم ( ما ) أي بالذي ( جاء به الني عليه الصلاة والسلام معترثين 
وله ) بے ( بکلٌ ما قال وآخبر ) به( مصدقين ) جازمين به( غير 
0 عن أت بن مالك رضي اه عنه قال : قال 
رسول الله له ٠:‏ من صلى صلاتنا واستقبل قبلتنا وأكل فييحتنا فذالك الل 
الذي له ذمة الله وذمة رسوله فلا تُخفروا الله في ذمته » وفيه”' : عن أنس رضي 
الله عنه قال : قال رسول الله َل : « أمرت أن أقاتل الاس حتى يقولوا : لا إله 


(::۱) آشامع الصحیح : ۱ / ٩۵‏ بولاق برق ۳۸۲ . 


كت 


إلا الله فإذا قالوها وصلوا صلاتنا » واستقبلوا قبلتنا » وذجوا ذبيحتنا » فقد حرمت ٠‏ 
علينا دماؤم وأموالهم إلا بحقها وحسابهم على الله » . 


( و )مما يجب علينا أندا ( لا نخوض في ) ذات ( الله ) تعالى . روي عن 
أي حنيفة أنه قال : لا ينبغي لأحد أن ينطق في ذات الله بثيء » بل يصفه يما 
وصف به نقسه , ۱ ۱ 

( ولا غاري ) آي لا نداهن وهي عدم المبالاة ( في دين الله تعالى 
ولا نجادل ) أحداً ( في القرآن ) العظم بل نعتقدٌ ( ونعام آنه کلام رب 
العامين نزل بسه ) جبرائيل ( الروح الأمين فعاسه سيسد ) الأنييساء 

و( المرسلين ) نبينا ( مدا صلى الله عليه وعلى آله ) الأكرمين ( وصحبه 
E‏ 
في أيدهم رجلان فقالوا : إن أحد هذين يقول : إن القرآن مخلوق » والآخر ينازعه 
ويقول : القزآخ غيرٌ خلوق فقال رضى الله عنه : لا تصلوا خلفها . فقلت : أما 
الذي يقول القرآن مخلوق فنعم » لأنه لا يقول بقدم القرآن » وأما الآخرفا باله 
لا يُصلل خلفه ؟ قال : إنها تنازعا في الدين » وال منازعة في الدين بدعة ( وكلام 
الله تعالى لا يساويه ) ولا يشبهه ( شيع من كلام المخلوقين ) لأنه صفة من 
صفات رب العالمين » وقد تقدم لك أن من شَبّه من صفات الّه بثيء من صفات 
انخلوقین کان من الکافرین . 

( ولا نقول بخلق القرآن ) ) لأن الخلق صفة انحتث العدم والقرآن كلام 
لله قديم ( و ) ما يجب علينا علينا أننا ( لا نخالف جماعة المسامين ) السواد الأعظم 
أهل السنة والماعة » كإن الله تعالى عصم هذه الامة عن الاتفاق على الضلالة » فن 
خالفها كان ضالاً قال تعالى #١‏ ومن يشاقق الرسول من بعد ما تبين له ال هدى 
ویتبغ غير سبيل المؤمنين نوله ما تولى ونصله جهم وساءت مصيرأ 4[ النساء : 
۵ ] فان قیا ل : الوعيد متعلق بامجموع وهوالمشاققة والاتباع قلنا : بل بكل 


- ۹۵ 


واحد وإلا م يكن في ضه إلى المشاققة فائدة » وذلك لأنه تعالى جمع بين مشاققة 
الرسول واتباع غير سبيل الؤمنين في الوعيد » ولا شك أن مشاققة الرسول وحدها 
توجب الوعید » فلولا أن الاتباع المذكور كذلك لم يكن في ضه إلى المشاققة فاشدة 
وکان الکلام حینشد ركيكاً » كا لوقال : من يشاقق الرسول ويأكل الخبز . وإذا 
کان اتباع غير سبيل المؤمنين خراماً ولا شك أن اتباع سبیل من السبل واجب 
لقوله تعالی ‏ قل هذه سبيلي 14 يوسف ٠١8:‏ ] الآية فيكون الواجب اتباع 
سبيل المؤمنين :ثم سبيل المؤمنين لا يمكن آن یکون غیرما آق به الني مر » لانه 
إذا كان كذلك فاتباع غيره يكون مخالفة الرسول » كذا في التوضیح لصدر 
الشر يعة . ) 

( ولا تقول لا یضر مع الاسلام ذنبٌ لن عمله ) خلافاً لمرجئة 
القائلین بانه لا یضرمع الامان ذنب 6 لا تنفع مع الكفر حستة » فحسناتنا 
مقبولة وسیاتنا مغفورة » وباينتهم آلعتزلة واموارج فقطعوا بعقابه » وتوسطت 
أهل السنة فلم يقطعوا بعقاب ولا ثواب لعاص ولا لأواب » بل فوضوا أمره إلى رب 
الأرباب ( و ) قالوا( ترجو ) أي نؤمل من فضل الله إنجازما وعاه 
( للمحسنين من المؤمنين و ) لكن ( لا نأمنُّ عليهم ) مكر الله تعالى إذ 
لا يأمن مكر الله إلا ألقوم الخاسرون ( ولا نشهد لهم بالجنة ) بما مم لها مقدمون 
وا ان قبلت أعاهم موعودون . 

واعلم أن للسلف في الشبادة بالجنة ثلاثة أقوال : آحدها : آن لا يُشبد لأحد 
إلا للأنبياء ‏ وهذا ينقل عن مد بن الحنفية والأوزاعي » وهذا أمر قطعي لا نزاع 
فيه . والثاني : أن يُشهد لكل مؤمن جاء نص في حقه ء وهو قول كثير من العاماء 
وعلیه الصنف 6 سيأق . والشالث :ان شه لن شپد له اشومنون کاق 


الصحيحين " : أنه مر مجنازة فأتنوا علیها بخبر فقال علیه الصلاة والسلام : 


(173) صحيح البخاري ۲ / ٩۲‏ بر ١28‏ بولاق واللفظ له ومسمم ؟ / 795 البأبي الحلي : 
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١ 
ا‎ 
١ 


« وجبت » ومر بأخرى فأئي عليها بشر فقال ٠:‏ وجيت » فقال عر : يا رسول 
لله ما وجبت ؟ فقال :« هذا أثنيم عليه خيراً فوجبت له الجنة » وهذا أثنيم عليه 
شرا فوجبت له النارء أنتم شهداء الله تعالى في الارض » ( ونستغفر مسیشهم 
ونخاف عليهم ) مما أعد لهم ( و ) لكن ( لا تقنطهم ) ونؤيسهم من رحمة الله 
تعالى إذ لا ييأس من روح الله إلا القوم الكافرون ( والأمن ) من مكر الله تعالى 
( والإياس )من روح الله ( ينقلان عن الملة ) الإسلامية لما تلونا 
( وسبيل ) القول ( الحق ) ما ( بینهیا ) وهو القول ( لأهل القبلة ) وفي 
شرح العقائد : فإن قيل الجزم بأن العاصي يكون في النار يأس من الله تعالى , 
وبأن المطيع يكون في الجنة أمن من الله تعالى فيكون المعتزلي کفراً مطيعاً كان أو 
ae‏ قزاعه اهل انسه أن لآ ككتر ا Jaa‏ 
ال قو و ولا اموه تسيو دين الفضينان 1 سای آن 
یوفته له تعالیللتوبة والعمل الصالم » وجلی تقدیر الطاعة لا lG‏ 
وب ای پیت یایب ما دام رکب کی 
SÎ‏ من رجة الله تعالى ولاعتقاده أنه لبس بومن » ولك لأا 
لا نسم أن استحقاقه النار يستلزم اليأسى » وأن اعتقاده عدم إيهانه المفسّر ببجموع 
التصديق والإقرار والأعمال بناء على انتفاء يوجب الكفر . هذا والمع بين قوهم : 
لا يكفر أحد من أهل القبلة وقولهم : بكفر من قال بخلق القرآن واستحالة الرؤيا 
آوسب الشیخین وأمثال ذلك مشکل | ه . 

أقول : قداذکر العلامة البخاري : آن اطلاق مشایخنا الکفر بالکامات 
امذكورة ونحوها ليس على ظاهره بل تغليظاً يريدون به التنفيرأومقيد باعتقاد 
ما یکون به اللفظ كفراً ويرشد إلى هذا قوله : 

( ولا يخرج العبد من الإيمان إلا بجحود ما ) أي الذي ( أدخله فيه ) 
أي في الإيمان وهو الإقرار بالتوحيد والإذعان به » ویکل ما عم الو اش 
الدین » 6 ذکره بقوله : 


) ۷ ( شرح العقيدة الطحاوية‎ YL 


( والاهان هو ) آي حقیقته ( الاقرار ) بانوحدانية وحقية الرسالة 
0 لقلب وإذعانه لما علم بالضرورة أنه 
بن الى لَه بحميث تعامه العامة من غير افتقار إلى نظر واستدلال » 
7۳ » والنبوة » والبعث والجزاء » ووجوب الصلاة والزكاة » وحرمة ار 
ونحوها , ويكفي الاجال فيا يلاحظ إجمالاً » كالإهان بالملائكة ؛ والكتب 
والرسل » ويشترطٌ التفصيل فيا يلاحظ تفصيلاً » كجبريل وميكائيل » وموسى 
وعیسی » والتوراة والانجیل » حتى إن من لم يصدق بواحد معين منها كافر . واعلم 
أن كلا منهها ركن إلا أن التصديق ركن لا يحل السقوط أصلآً » والإقرار قد يحتله 
5 في حالة الإكراه والعجز . وفي المسايرة في أول الخامة في بحث الإيمان ومفهومه : 
فقيل : هو التصدیق بالقلب فقط وهو الختار عند جهور الأشاعرة » أو مع الطاعة 
وهو قول اخوارج ولذا کفروا بالذنب لانتفاء جزء الماهية » أو باللسان فقط وهو 
قول الكرامية » فان طابق تصدیق القلب فهو مؤمن ناج » ولا فهو مؤمن مخلد في 
النار » أو بالقلب واللسان وهو منقول عن أبي حنيفة ومشهورٌ عن أصحابه والحققين 
من الأشاعرة قائوا : لما كان الإيمان التصديق » والتصديق 5 يكون بالقلب يكون 
باللسان فيكون كل منها ركنأ في الباب » لا يثبت الإيمان إلا بها إلا عند العجز » 
وكذا الاحتياط واقع عليه » والنصوص دالة عليه » وذكروأ ما تعلقت به يعني 
الكزامية سق مخ و قوله علیه الصلاة والسلام :« مرت آن آقماتل الشاس حتی 
يقولوا لا إله إلا الله »””'' ومن قوله تعالى ‏ من کفر بالله من بعد إيمانه إلا من 
أكره » الآية[ النحل ٠١1:‏ ] جعل التکلم کافراً مع آن قلبه مطمان بالایان » 
ولکن عفي عنه » وإذا كان كافراً باعتبار اللسان یکون موّمنا باعتباره لاتحاد 
مورد الإيمان والكفر وصرح بالآية ياثبات الإهان للقلب والكفر أيضاً له بقوله 
+ وقلبه مطمان بالایان ولکن من شرح بالکفر صدر 14 الآإيةتقة التي 
تقدمت ] وهو حل اتفاق بین الفریقین فوجب کون الا یمان با وهو الاحتیاط ‏ إلا 


A‏ س 


أن قول صاحب العمدة منهم يعني الحنفية : الإيمان هو التصديق فن صدق الرسول 
فيا جاء به فهو مؤمن بينه وبين الله تعالى والإقرار شرط إجراء الأحكام هو بعينه 
القول الختار عند الأشاعرة والمراد أن أحكام الدنيا من الصلاة خلفه وعليه ودفنه في 
مقابر السامین وغیر ذلك . واتفق القائلون بعدم اعتبار الاقرار علي آنه یعتقد آنه 
متى طولب به آق به فیان طولب به فم يقرفهو کفر وعناد وصذا ما قالوا : ان 
ترك العناه شرط وفسروه به . وبالملة فقد ضم إلى التصديق بالقلب أو بها في 
تحقيق الإيمان وإثباته أمورٌ ؛ الإخلال بها إخلال بالإهان اتفاقاً ٠‏ کترك السجود 
للصم » وکقتل ني آوالاستخفاف به آو بالصحف والکعبة » وكذا مخالفة ما أجمع 

عليه وإنكاره بعد العام به قال الامام آبو القامم الاسفراييني بعد ذکرها : [ذا وجد 
ذلك دلنا على أن التصديق الذي هو الإيمان مفقود من قلبه | ه بحروفه أقول : 
وهذه إحدى المسائل الثلاث التي ذكر السبكي أن اللصنف خالف فيها الأشعري 
(او ) نقول ( آن جميع ما أنؤل الله ) تسالى ( في القرآن ) من الإخبارعما 
سلف ويكون في الأزمان وأحوال الآخرة من الصراط والميزان والجنان والنيران 
( و ) كذلك ( جميع ما صح عن النبي بإ من الشرع والبيان كله حق ) . 
وصدق یاذعان وزیقان . 

( و) تقول ( الامان ) وكذلك الإسلام لتلازمها مفهوماً فقد اتفق أمل 
الق آنه لا ان بلا اسلام وعکسه میم الأنام من أهل الارض والسماء ( واحد ) 
لانه التصدیق البألغ حد الجزم والإذعان الذي لا يقبل التشكيك ( وأهلّه ) من 
الملائكة والأنبياء أوالأولياء وسائر المؤمنين الأبرار والفجار ( في أصله ) الذي هو 
التصديق كلهم فيه ( سواء ) أي لا تفاضل فیه من حیث ذاته » ولا يزيد 
ولا ينقص ( و )إنا( التفاضل بينهم ) والزيادة والنقص ( بالتقوى 
ومخالفة ال هوي ) وفي المسايرة”" قال أبوحنيفة وأصحابه : لا يزيد الإيهان 


(154) شرح المسايرة 4١‏ پولاق . 


۱ 


ولا ينقص » واختاره من الأشاعرة إمام الحرمين وكثير » وذهب عامتهم إلى زيادته 
ونقصانه قيل : والخلاف مبني على أخذ الطاعات في مفهوم الإيمان وعدمه » فعلى 
الأول يزيد بزيادتها » وينقص بنقصانها ٠‏ وعلى الثاني لا لأنه اسم للتصديق الجسازم 
مع الاذعان » وعذا لا یتفیر بضم الطاعات ولا ضم العاصي وفیه نظر » بل قال : 
بزيادته وتقصانه كثير من صرح بأنه مجرد التصديق لظواهر كقوله تعالى # زادتهم 
إهاناً 14 الأتفال : ؟ ] وعن ابن عمر قلنا : يا رسول الله : إن الإيمان يزيد 
وينقص ؟ قال : « نعم يزيد حتى يدخل صاحبه الجنة » وينقص حتى يدخل 
صاحبه النار ۰" " وقالوا : لا مانع عقلاً من ذلك » بل اليقين الذي هو مضمون 
التصديق يتفاوت قوة في نفسه من أَجَلى البدهيات إلى أخفى النظريات 
القطعية » ولذا قال إبراهي عليه السلام حين خوطب بقوله : ۵ آولم تؤمن قال : 
بلى ولكن ليطمئن قلي [ البقرة : ٠٠١‏ ] والحنفية ومعهم إأمام الحرمين وغيره 
لاعنعون الزيادة والنقصان باعتبار جهات هي غير نفس الذات » بل بتفاوته 
يتفاوت المؤمنون . 

وزوي عن أي حننيفة أنه قال ٠‏ أقول إيناني كايمان جبريل »بولا أقول مثل 
إعان جبريل » لأن المثلية تقتضي المساواة في كل الصفات » والتشبیه لا یقتضیه » 
فلا آحد پسوي بین [یان آحاد الناس وایان اللاتکة والانبیاء بل تفاوت غ غير 
أن ذلك التفاوت بزيادة ونقص في نفس الذات أو 0 ی رن 
الحنفية وموأفقيهم الأول وقالوا : مايتخايل من ان أن القطع يتفاوت قوة » إغا هم شو 
راجع إلى جلائه » فإذا ظهر القطع بحدوث العالم بعد ترتب مقدماته كان الجزم 
الكائن فيه كالجزم في قولنا : الواحد نصف الاثنين » وإنما تفاوتها باعتبا أنه إذا 
(135) رواه أبو إسحاق التعلبى في تفسيره من رواية علي بن عبد العزيز عن حبيب بن عيسى بن 

فروخ عن [ساعیل بن عبد آلرهن عن مالك عن ناف عن ابن عمر ‏ شرح المسايرة ٤١‏ وله 

شواهد في البخاري ١‏ / 5 بحاشية السندي وفي ابن ماجه : ٠١ / ١‏ عن أني هريرة وابن عباس 

وأبي الدرداء قالوا : الإيمان يزيد وينقص . 

184 مس 





لوحظ هذا كان سرعة الجزم فيه ليس كالسرعة التي في الأخر خصوصاً مع عزوي" 
النظر فيُتخيل أنه إنا هو أجلى عند العقل » فنحن لوسامنا ثبوت ماهية الشکك 
وأن مآبه التفاوت كشدة البياض الكائن في الثلج بالنسبة للكائن في العاج مأخوذ في 
ماهية البياض بالنسبة إلى خصوص محل لا نسم أن ماهية اليقين منه لعدم 
ما یوجبه . ولوسامنا آن ماهية اليقین تتفاوت لا نسام أنه بقومات الماهية بل 
بغيرها » وقد ذكروا يعني الحنفية وموافقيهم أنه یتفاوت یاشراق نوره وقراته » فيان 
کان زيادة |شراق نوره هو زيادة القوة والشدة فلا خلاف في المعنى » إذ يرجع 
النزاع إلى أن الشدة والقوة التى اتفقنا على ثبوت التفاوت بها زيادة ونقصاناً هل 
هى داخلة في مقومات حقيقة اليقين أو خارجة عنها فقد اتفقنا على ثبوت التفاوت 
بأمر معين والخلاف في نسبته إلى تلك الماهية لا عبرة وإن كان زيادة إشراقه غير 
زيادة القوة فاخلاف ثابت | هم قال ۳ :ولا ان ظاهر قول اخلیل 
7 بلی ولکن لیطمتن قلبي چ عدم الاطمعنان ۽ وضو ينافي القطع وعدم التردد 
احتيج إلى تأويله فقيل | الطاب مع املك ليطمئن قلبه بأنه جبريل عليه 
السلام » والتأمل اليسير بنفيه وقيل : زيادة الاطمئنان ويرجع الكلام في معقى 
زياذته ويجيء فيه مأ تقدم وقيل [ طلب ] حصول القطع بالإحياء بطريق آخر 
وهو البديپي بسبب وقوع الإحساس به وهو حسن ٠‏ ولا يفيد في مل النزاع لأحد 
الفريقين » وحاصله [ أنه ] لا قطع بذلك عن موجبه اشتاق إلى مشاهدة كيفية هذا 
الأمر العجيب الذي جزم بثبوته كن قطع بوجود دمشق وما فيها من أجنة يانعة 
وأنجار جارية فنازعته نفسه في رؤيتها والابتهاج بمشاهدتها » فإنها لا تسكن 


۱۲۰ قوله عزوب بالعين المهملة والزاي المعجمة مصدر عزب أي بعد وغاب وبان دخل وجلس وف 
احدیث « من قرأ القرآن في أربعين ليلة فقد عزب » بالتشديد أي بعد عهده با ايتدأ منه أ هد 
مختار وجاء في آخر النسخة م : الشيخ حمد البيطار . 

ركام أي كلام المسايرة ص ٤١‏ . 

(۱۷۷) أي صاحب المسايرة ص 58 . 


۳ 


ولا تطمئن حتى يحصل مناها » وكذا شأنها في كل مطلوب مع العم بوجوده فليس 
تلك المنازعة والتطلب ليحصل القطع بوجود دمشق إذ الفرض ثبوته | ه 
تنبيه ما ورد من الآيات الدالة على زيادة الإيهان كقوله تعالى © وإذا تليت 
عليهم آياته زاغ ااا 1% الأنفال :۲ ] وقوله ۸ فأما الذين آمنوا فزادتهم 
اانا 1# التوبة :۱۲۶۰ ] وقوله ۵ ویزداد الذین آمنوا ایانا 6 آلدثر : ۲۱ ] 
وقوله # 00 اهتدوا زادم هدئىّ » [ محمد :؟ ] وقوله # ليزدادوا إيهانا مع 
إعاهم 16[ الفتح :۶ ] عمولة على ما ذكره أبو حنيفة رضي الله عنه أنهم كانوا أمنوا 

e‏ 0 يؤمنون بكل فرض » وحاصله أنه كان 
يزيد بزيادة ما يجب الإيمان به ؛ وهدا لا یتصور في غير عصر الني به قال 
السعد : وفیه نظر لأن الاطلاع على تفاصيل الفرائض ممكن في غير عصر الني 042 
والإيمان وأجب إجمالاً فيا علم إجالاً وتفصيلاً فها علم تفصيلاً » ولاخفاء في أن 
التفصيل أزيد بل أل من الإجالي | ه . أقول : لا يخفى أن تلك التفاصيل لما 
كان الإيمان بها برمتها إجمالاً فالاطلاع على تفاصيلها لم ينقلب الإيهان من التقصان 
إلى الزيادة » بل من الإجمال یی التفصیل بخلاف ما في عصر الني مر فان الا یان 
لمأ كان عبارة عن التصديق بكل ما جاء به من ربه » فكاما ازدادت تلك اخملة 
ازداد التصديق المتعلق به لا محالة » وأما قوله : فلا خفاء في أن التفصيلي آزید بل 
آکل ؛ فكونه أكل مسل إلا أنه غير مفيد » وأما كونه أزيد ممنوع » ففي ففى المطالب 
الوفية : ولا عن أن مثل هذه الزيادة ف الاعتفاد وان تفاوتت کا ذکر » ی 
زيادة في أصل الإيمان وإفا هي زيادة في وصفه » کالانسان الریض والانسان 
القوي صاحب العافية » فإن الانسانية فیهیا على السواء من غير تفاوت ‏ وافا القوة 
والضعف في أوصافها لا في ذاتها » والزيادة في وصف الشىء ليست زيادته في 
ذاته » وإلا لكان المؤمنون كافرين بالنسية إلى الأتبياء عليهم الصلاة والسلام لزيادة 
إعان الأنبياء بالنسبة إلى إيمانهم » ونقصان (یسانهم عن إيمان الأنبياء عليهم السلام 


e 


۱۷۳ أي كلام الكال في المسايرة ص 4؛ في الخامّة . 
۱۰۲ 


فقد كفروا بتلك الزيادة » لعدم وجودها في إيمانهم وهو باطل » بل زيادة إهان 
الأنبياء عليهم السلام من حيث القوة > وقد عامت أا زيادة في الوصق لا في أصل 
الإيمان : فليست زيادة في الإيمان فلا يزيد الإيمان ولا ينقص وإفا يقوى 
ویضعف فلا عليك ما ذکر این قاضي عجلون تبعاً لنظم الشيبانية "۳" حیث قال : 
وف کون حقيقة التصدیق لا تقبل الزيادة والتقص کلام لبعض آحفقین مبسوط في 
الطولات وتبعه الشیخ علوان امموي وساق عبارتیا ونظر فیها إلى أن قال : 
والحاصل أن الخلاف لفظي ٠‏ فن قال بالزيادة والنقصان في الاهان اعتبر زيادة 
أوصافه ونقصاا » کقوته وضعفه وم نفی الزيادة والنقصان عنه نظر إلى ذاته 
لتي هي جرد التصدیق فی نفسه وهو الا ولی بالاعتبار عضد أولي الاپصار اه . 
وهذه المسألة الثانية من التلاث التي ذكرها السبكي أن الصنف خالف فيها الأشعري 
ول أقف على غيرها في كلام الصنف | ه . وهو أخبر فن ظفر بالثالثة فليلحقها في 
محلها إلا أن يكون فهم من قوله : له معنى الربوبية ولا مربوب » ومعنى الخالقية 
ولا مخلوق : ما فهمه الأقة الماتريدية من أنه إشارة إلى قدم صفات الفعل وقد 
( والمؤمئون ) بالتقوى ك في بعض نسخ المتن ( كلهم أولساء الرحمن ) 
جل وعلا قال تعالى : $ إن أولياؤه إلا المتقون 4[ الأنفال : ١4‏ ] والأولياء جمع 
ولي بوزن فعيل بعنى مفعول كقتيل بعنى مقتول » أو بمعنى فاعل كعلم بعنى عالم » 
قال ابن عبد السلام . ؛ وكونه بمعنى فاعل أرجح لأن الإنسان لايمدح إلا على فمل 
نفسه وقد مدحهم الله تعالی اه . فعلى الأول يكون الولي من تولى الله عز وجل 
رعايتّه وحفظه » فلا يكلّه إلى نفسه ۴ قال تعالى : # وهو يتولى الصالحين © 
[ الأعراف : 155 ] وعلى الثاني يكون الولي من تولى عبادة الله عز وجل وطاعته » 
فهو يأ بها على التوالي » آناء الليل وأطراف النهار ويجنح إلى هذا مأعرفه به 
۱۷۵) بدیع الساني ف شرح عقيدة الشيباني للنجم ابن قاضي عجلون ص ١‏ » من عخطوطات جمد 


رياض . 





1ه 


السعد في شرح العقائد حيث قال : هو العارف بالله حسب مايكن المواظب على 
الطاعات التجنب امعاصي العرض عن الاك باللذات والشپوات ۳ . وای 
الأول ماعرف به السيد الشريف حیث قال" : الولاية هي قيام العبد بالحق عند 
الفناء عن نقسه . 


( وأکرمهم ) عنده تعالی ( آطوغهم ) وأتقام له قال تعالی : 3 ان آکرمک 
عند الله أتقام 14 المحجرات ٠١:‏ ] ( وأتبعهم للقرآن ) قال تمالی : < فيه 
هدى لامتقين 14 البقرة : ؟ ] وعن ابن عباس رضي الله عنهها : تكفل الله تعالى 
من قرأ القرآن وعمل بما فيه بأن لايضل في الدنيا ٠‏ ولايشقى في العقى ثم قرأ : 
© فن اتبع هداي فلا یضل ولایشتی 4[ طه : ۱۲۳ ] . 

( والايان ) الطلوب من الکلف ( هسو الایهان ) آي الاقرار مع 
التضدريق والاذ هانق ( باه )مانب که یجید ا ا ج خسف شا 
یستحیل علیه ( وملائکته ) بأنهم عباد له الکرمون لایمصون الله ماأمرم 
ویفعلون مایومرون وبأنهم سَفر اه بینه وبین خلقه ۰ یتصرفون فیهم 6 ان ۱ 
صادقون فیا آخبروا به وهم بالغون في الكثرة ما لايعامه إلا الله تعالى قال تعالى : 
9 ومايعم جنود ربك إلا هو 1# المدثر : ١؟‏ ] وقال عليه الصلاة والسلام : 
« أَطّت السماء وحق لما أن تقنط » مامن موضع قَدَم إلا وفيه مَلّكَ ساجداً أو 
راکماً ۳۰ ( وكتتبه ) بأنها كلام الله تعالى الأزلي القدي النزه عن الحروف 


(۱۷۵) شرح العتائد ۱۷۰ - 

(۱۷۱) التعریفات ۲۳۷ . 

(۱۷۷) وفیه اشارة ی عدم اشتراط لفظ آشهد کا هو الذهب خلافاً لن شرطه مستدلین بقوله ل : 
« آمری آن آفاتل الداس حتی بشپدوا أن لاله الا الّه » مع أنه خاء ف روابة أخری : ه حتی 
يقولوا لاإله إلا الله » اه . الشيخ عمد البيطار وليس في هامش س و ع هذه العبارة وهي 
من م . 

۷ « اي ری ما لاترون وأممم ما لاتمعون آطت السیاء وحق ها آن تلط مافپها موضم سس 

£ 


والاصوات » وبأنه تعالی آنزشا علی بعض رسله بالفاظ حادثة في آلواح آوعلی لسان 
ملك وبأن جميع ماتضنته حق وصدق ( ورسله ) بأنه أرسلهم إلى الخلق لمدايتهم 
وتكيل معاشهم ومعادهم » وأيدهم بالمعجزات الدالة على صدقهم فبلغوا عنه رسالته 
وبينوا مأأمروا ببيانه . وبأنهم معصومون من الصغائز والكبائر قبل النبوة وبعدها 
على اتحتار » بل هو الصواب وماوقع في قصص يذكرها المفسرون مما يخالف ذلك 
لايُعيد عليه ولايلتفت إليه » وَإِنْ جَل ناقلوه كالبغوي””" والواحدي”*” وماجاء 
في القرآن من [ثبات العصیان لادم » ومن معاتبة جماعة منهم على آمور فعلوها ‏ 
فهي من باب آن للسید آن بخاطب عبده با شاء وأن یساتبه علی خلاف الاو 
معاتبة غيره على ا معصية . 


( واليوم الآخر ) وهومن الموت إلى آخرمايقع يوم القيامة وصف بذلك 
لأنه آخر يوم حدود . وقوله ( والبعث بعد الموت ) إما تأکید للیوم الاخر » 
وإما من عطف الخاص على العام ( والقّدّر خيره وشرّه وحلوه ومّره من الله 
تعالى ) أي بأن جبيع ماقدّر الله تعالى في أزليته لابد من وقوعه ‏ ومالم یقدژه 
يستحيل وقوغه . وبأنه تعالى قدر الخير والشرقبل خلق الخلق » وأن جميع 
الكائنات بقضائه وقدره وإرادته لقوله تعالى : « خَلَقَ كل شيء 1#[ الأنعام : 


٠‏ = أربع أصابع إلا عليه ملك ساجد نو تعامون ماأعلم لضحكم قليلاً ولبكيم كثيرأ ولاتلذذم 
بالنساء على الفرشات » ثم ساق الحديث رواه الإمام أحمد في مسنده عن أب ذر وفيه 
[براهيم ین مهاجر ضعیف ومورق » جهول - . السند ۰ / ۱۷۲ . 
وأطت من الأطيط أَفي سمع ها صوت من كثرة ماقيها ‏ النهاية : ١‏ / ۴ ورواء الطحاري في 
مشكل الآثار 5[ +5 وبعضه في الزهد للإمام أجد ١45‏ وبعضه عند الطبراني في الکبیر 6 جاء 
في جمع الزوائد ۱۰ / ۲۳۰ والترمذي برقم ۲۳۰۲ واين ماجه ۲ 7 ۲۸۶ قي الزهد . 

(۷۹) الحسين بن مسعود البغوي . فتيسه عسدت مفسر . ولد سلة 855 ه وتوفي سنة 2٠١‏ ه 
الاعلام : ۷ ۲۸۶ . 

(۱۸۰) علي بن أجد الواحدي الييسابوري مفسر نحوي لغوي له تصانیف توفي سنة ۲0۸ ه معجم 
المؤلفين ۷ ۲۱ . 
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۰ :9 والله خلقم وماتعملون 14[ الصافات :51 ] ۰ إنا كل شيء خلقناه 
بقدر 14 القمر : 6 ] ولخبر : كل شيء بقدر حتى العجز والكيْس . والكل من 
٠‏ علی حدیث جبریل . 

( ونحن مؤمنون بذلك كله ولانفرق بين أحد من رسله ) وکذا کتبه 
( ونصدقهم كلّهم على ماجاؤوا به ) من رهم . 

( و ) نقول ( أهل الكبائر من أمة ) نبينا ( مد مر ) وكذا جيع أمم 
الأنبياء عليهم الصلاة والسلام » وخصه بالذكر إما لاتفاق الحم في جميع الأمم فإذا 
عم حك أمته عم الحم في جنيع الأمم الماضية حيث كانوا كلهم جاؤوا بالتوحيد » 
وٍما لکونهم داخلین في حك أمته حيث كان العهد مأخوذاً عليهم إن أدركوه ليؤمنن 
به . فرسالته عامة لميع الأمم والحاصل أن جميع أهل الكبائر من أهل التوحيد إذا 
أراد الله تطهيرم ( في النار لايخلدون إذا ماتوا وهم موحدون وإنلم 
يكونوا تائبين بعد أن لقوا الله عارفين ) أي معترفين له بالتوحيد وبه 
( مؤمنين ) بلا ترديد » وذلك لأن التخليد في النارمن أعظم العقوبات وقد 
جعله الله جزاء الكفر الذي هوأعظم الجنايات » فلو جوزي به غير الكافر كان 
زيادة على قدر الجناية فيلزم منه خلف الوعد وذلك لایجوز علیه تعالی قال تعالى : 
© إن الله لايخلف الميعاد [ آل عمران : ؟ ] قال العلامة النووي في شرح صحيح 
مس : واعم أن مذهب أهل السنة وماعليه أهل الحق من السلف والخلف أن من 
مات موحداً دخل الجنة قطعاً على كل حال فإن كان سالمأ من المعاصي كالصغير 
واجنون الذي اتصل جنونه بالبلوغ . والتائب توبة صحيحة من الشرك وغيره من 


(AY) ۳‏ 0 
سج الاربعين لابن حجر 


(۱۸۱) السمی بالفتح البين لشرح الأربعين أي النووية لأحمد بن حجر الهيقي ص ؟7 طبع الباني 
الحلى . 

(۱۸۲) هو آحد بن مجد بن حجر اطيقي ( شهاب آلدین » آبو العبناس ) فقیه مشارك في أنواع من 
العلوم ولد سنة ٩۰٩‏ وتوفی ستة ٩۷۲‏ ه ‏ معجم الوْلفین : ۲ / ۱۵۲ . 
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المعاصي إذا لم يحدث معصية بعد توبته ٠‏ والموفق الذي لم يبشائل معصية أصلاً فكل 
هذا الصنف يدخل الجنة ولايدخلون النار أصلاً » لكنهم يردوها على الخلاف 
المعروف في الورود ؛ والصحیح آن الراد به الرور علی الصراط > أما من كانت لله 
معصية كبيرة ومات من غير توبة بمشيئة الله تعالى » فإن شاء عفا عنه وأدخله الجنة 
أولاً وجعله كالقسم الأول » وإن شاء عذبه القذر الذي يريده سبحانه وتعالى نم 
يدخله الجنة » فلا يخلد في النار أحدٌ مات على التوحيد ولو حمل من المعاصي 
مع 4 اله امف انلك آعصرات سل لکش وغل من أغال الزريسا من + 
وهذا مختصر جامع لمذاهب أهل الحق في هذه المسألة » وقد تظاهرت أدلة الكتاب 
والسنة وإجماع من يعتد به على هذه القاعدة وتواترت بذلك نصوص تحضل العم 
القطعي ؛ فإذا تقررت هذه القاعدة حمل عليها جميع ماورد من أحاديث الباب 
وغيره » فإذا ورد حديث في ظاهره مخالفة له وجب تأويله عليها » ليجمع بين 
نصوص الشرع ء وإذا تأملت ماحققه تجده عين ماذكره المصنف حيث قال : 
( وثم ) أي أل الكبائر اللتقدم ذكرم ( في مشيئته ) تعالى ( وحكه ) فهو 
سبحانه وتعالى ( إن شاء غفر لهم وعفا عنهم ) وذلك ( بفضله ) ورحمته 
۳ ( 5 قال تعالى في كتابه العزيز : ل إن الله لايغفر أن يشرك به ويغفر 
مادون ذلك لن یشاء 4 )1 الساء :۲1۸ ۰( وان فضل الله عليك عظياً ) 
[ النساء ۰ وان شاء عذیهم في النار ) المعدة لتطهير الأوزار ( بقدر 
جنايتهم ) ارتل لاف وذلك ( بعدله ) وحکته  (‏ فرجهم من 
بر هته ) )اي وسبت کل شیء من بریته ۳ ( وشفاعة الشافعین من أهل 


(۱۸۲) تمة ال ق لایر : واعلم آن اختفية فا امتحالوا علیه تیف ما یطاق فهم لتصذیب 
اخسن : الذي استغرق عره في الطاعة مخالفاً هوى نفسه في رضا مولاه آمتع بعنى أنه يتعالى 
عن ذلك فهو من باب التنزهات إذ التسوية بين المسيء وامحسن غير لاكق بالحكة في فطر سائر 
العقول وقد نس تمال علی قبحه حیث قال  :‏ أم حسب الذين اجترحوا السيئات أن نجعلهم 
کالذین آمنوا وعلوا الصاشات سواء حيام رهام ساء ایکون که فجعله سیثا هذا ف < 
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طاعته ) كأنبيائه ورسله وملائكته وأهل معرفته وذلك یاذنه ومشیئته للأحادیث 
الکثبرة التواترة العنی منها : حدیث آنیي سعید فی الصحیحین آن ناسا قالوا پارسول 
الله هل نرى ربنا يوم القيامة » الحديث بطوله وفیه : « فیقول الله تعالى : شفعت 
الملائكة » وشفع النبيون » وشفع المؤمنون » ولم يبق إلا أرحم الراجين"" » ومنها 
حديث الترمذي وابن ماجه وابن حبان وغیرم « لیدخلنْ الجنة بشفاعة رجل من 
ات اکر ی ۱۳ « } م يبعثهم إلى جنته )دار كرامته ( وذلك بأن 
الله مولى )أي ناصر( اهل معرفته )في دنياه وأخرته ( ولم يجعلهم في 
الدارین کأهل نکرته ) اماحدین لتوحیده وقدرت» ( الذين خابوا من 
هدایته ) لمرفته ( ولم پنالوا من ولایته ) مایرشدم لتوحیده وعبادته . 

( اللهم ياولي الإسلام وأهله مسّكنا بالاسلام حتی نلقاك به ) راضياً 
عنا يوم الحشر وقوله فإنك المهدي إليه والمنعم به . 

( ونرى الصلاة ) جائزة ( خلف کل بر ) مهتد ( وفاجر ) معتد حیث 
كان ( من أهل القبلة ) لقوله به : « صلوا خلف کل بر وفاجر » " ولأن 
علماء الامة کانوا یصلون خلف الفسقة وأهل الاهواء والبدعة من غير نكير ومائقل 
عن بعص السلف من المنع قن الصلاة خلف المبتدع شحمول على الکراهية اه لا کلام 
في كراهة الصلاة خلف الفاسق والمبتدع » وهذا إذا لم يؤد الفسق أو البدعة إلى حب 


سد التجويز عليه وعدمه أما الوقوع مقطوح بعدمه غير أنه عند الأشاعرة للوعد يخلاقه وعند 
النفية وغیرم لذلك ولقبح خلافه اه منه الشیخ مد البیطار العبارة من هامش م والعبارة 
في شرح السايرة ۱۷۲ . 

(184) رواه الإمام أحمد في مسنده ۹۶/۲ وس ١‏ 787 في الإيمان باب معرفة طريق الرؤية عن 
أي سعيد . 

(۱۸۵) رواه الإمام أحمد 5 / 205 و 57٠‏ وه 55/7 وأين ماجه ۲ / ۳۰۶ في الزهد وابن حبان وا لحا 
۱ وقال صحيح عن عبد الله بن أبي الجدعاء ‏ فيض القدير : © / ۳۵۲ . 

(183) رواه البيهقي في السنن 4 / ۱۹ من مرسل مکحول عن آي هريرة - الفتح الکبیر ۲ / ۱۹۰ . 
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الكفر وإلا فلا كلام في عدم جواز الصلاة خلفه . كذا في شرح العقائد ( و) 
كذلك ( نصلي على من مات منهم ) أي أهل القبلة البر والفاجر بالشرط 
التقدم لقوله بر :« لا اا ع مات امل ال 
( ولاننزل أحدأ منهم جنة ولاناراً ولا نشهد عليهم بكفر ولاشرك 
ولانفاق ) وإن كان لازم مذهبهم لأن لازم الذهب ليس بمذهب قال في شرح 
الواقف : قال الشيخ أبوالحسن في أول كتاب مقالات الإسلاميين : اختلف 
السامون بعد نبيهم ميدع في أشياء ضلل بعضهم بعضاً » وتبرأ بعضهم عن بعض 
فصاروا فرقاً متباينين إلا أن الإسلام يجمعهم ويعمهم فهذا مذهبه وعليه أكثر 
أصحابنا . وقد نقل عن الشافعي أنه قال : لاأرد شبادة أحد من أهل الأهواء إلا 
الحطاية فانهم 07 حل الكذب » وحكى الجاع صاحب الختصر في كتاب 
النتقى عن أبي حنيفة : أنه لم يكفر أحداً من أهل القبلة » وحكى أبو بكر الرازي 
مثل ذلك عن الكرخي وغيره اه . ( مالم يظهر منهم من ذلك ) اللازم 
(ثيء ) ) اهر کقوفم بذلك اللازم وتصریحهم به ولیس نا آن نلزمهم بلازم 
اريك ا ع ل م یکثر آوشرك أونفاق » فان ی ذلك فل 
الله تعالى قفي البخاري ومس عن أبن مر رضي الله عنها أن رسول الل َه قال ؛ 

حأها رجل قال لاخیه یاکاف رفقد باء پا آحدها ۳" ( ونذر ) آي نترك 





(۱۸۷) م نجده ه بهذا اللفظظ وله شواهد متها ماأخرجه أبو نعي في الحلية ۰ 880 والخطيب في تارخه 
۱ ۸۲ عن أبن عمر « صلوا خلف من قال لاإله إلا الله وصلوا على من مات من أهل لاإله 
إلا الله » وله شاهد أ أيضأ في الخلية : / ۲۳۰ عن عبد الله بن مسعود . وغير ذلك . 

ر۸ الخطابية : م أصحاب أي الخطاب الأسدي » قالوا : الأئمة الأنبياء وأبو الخطاب ني وم 
يستحلون شبادة الزور لموافقيهم على مخالفيهم وقالوا : الجنة نعم الدنيا والنار آلامها ‏ 
تعريفأت السيد : 35 . 

(۱۸۹) وله شاهد عند أبي داود ؟ / 414 عن ابن عمر بلفظ « أها رجل سا آکفر رجلاً ساماً فیان 
كان كافراً وإلا كان هو الکافر » - الفتح الکیر : ۶۰۸/۰۱ ورواه الترسذي ۷ / ۲۹۳ عن أبن 
حمر . 


( سراثرهم إلى الله تعالی ) العام بالسرائر( ولانری السیف ) أي سفك الدم 
واجبا ( علی آحد من أمة ) نبينا ( مد با ) على ( من وجب عليه 
السیف ) آي سفك الدم بالنص القاطع کالقاتل والزاني احصن والرتد . ففي 
البخاري ومسم عن ابن مسعود رضي الله عنه عن النبى يله : « لامجل دم امرک 
مسل الا یاحدی ثلاث : الثيب الزاني » والنفس بالنفس » والتارك لدینه الفارق 
للجاعة » 0 

تنبيه : قد درج عاماء ل ا يکن من 
لکنه من العهات:: قالق العقاکد السف ة ة : والسامون لا بد لهم من إمام يقوم 
بتنفيذ أحكامهم وإقامة حدودمم وسد ثغورم وتجهيز جيوشهم وأخذ صدقامم وقهر 
المتغلبة والمتلصصة وقطاع الطريق » وإقامة المع والأعياد » وقطع النازعات 
الواقعة بين العباد » وقبول الشهادات القامٌّة على الحقوق » وتزويج الصغار 
والصغائر الذد 0 وى امكو ادا اه 
لا عخفياً منتظرأ ويكون من قريش ٠ولا‏ يجوز من غيرمم ولا يختص ببني هاثم 
وأولاد علي رضي الله عنه »ولا پشترط | ن یکون معصوماً ؛ ولا آن یکون آفضل 
من أهل زمانه » ويشترط أن يكون من أهل الولاية سائساً » قادراً على تنفيذ 
الأحكام > وحفظ حدود دار الاسلام » وإنصاف المظلوم من الظالم . ولا ينعزل 
الإمام بالفسق والجورا ه . وقد أشارالمصنف إلى بعض أحكامه بقوله : 
( ولا نرى الخروج على أثمتنا و ) لا ( ولاة آمورنا وإن جاروا ) بالظم 
علينا لأنه قد ظهر الفسق + وأنتشر الجورعن الأئمة والأمراء بعد الخلفاء الراشدين . 
والسلف کانوا ينقادون لهم ويقهون المع والأعياد بإذهم » ولا يرون الخروج 
عليهم » ولآن العصمة ليست بشرط الإمامة ابتداء فبقاء أولى . كذا في شر 
العقائد . وفي سئن أب داود مرفوعاً ا ۹ 





(۱۹۰) رواه آحد وأصحاب الصحاح الستة عن ابن مسعود رضي الله عنه - الفتح الکبیر : ۲ / ٠۵۹‏ . 
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ما لم يجب علي » فاذا سألوع ذلك فأعطوم ولا تسبومم » ولتوفوا هم »۳ . وفي 
الصحيحين : « من كره من أميره شيئاً فلیصبر فانه من خرج من السلطان شیر 
مات ميتة جاهلية ۰ " وفي مسلم : « من ولي عليه وال فرآه يأتي شيئاً من معصية 
الله فليكره ما يأتيه من معصية الله > ولا ينزعن يدأ من طاعته ۳" بل ( ولا ) 
ينبغي لنا أن ( ندعو على أحد منهم ) لما يلزم من نفرة القلوب ووقوع المشاققة 
وربما أغرام ذلك على شدة الظم ( ولا نتزع يدأ من طاعتهم ) دا في ذلك من 
إثارة الفتنة ( ونرى طاعتهم من طاعة الله عز وجل فريضة ) علینا 
( مالم يأمروا بمعصية ) وإلافلا طاعة لهم » ففي شرح البخاري في باب 
لا تطيع المرأة زوجها في معصية : واجب على المرأة أن لا تطيع زوجها في 
معصية » وكذلك كل من لزمته طاعةٌ غيره فلا تجوز طاعته له في معصية الله 
تعای » ويشهد لهذا قول الني عَم حين أَمّر على بعث » وأمرالناس بطاعته فأمرهم 
ذلك الأمي رأن يقتحموا في نار أججها لم فامتنعوا منها وقالوا : لم ندخل الاسلام 
إلا فراراً من النار . فذكر ذلك للني ب فقال : « والله لودخلوها ما خرجوا 
منها أبداً » إا الطاعة في امعروف ٠»‏ وقد صوب فعلهم وقد روي عله لھ آنه 
قال :« لا طاعهة ملوق ق معصية اشالق ۳۰" . کذا ف كاب الصلح فن 
7 [۱۹۷) رواء آبو داود في سننه ؟ / ۳٣۷‏ عن جابر بن عتيك عن أبيه بلفظ : « سيأتيم ركيب 
مبفضون فذا جاؤو فرحبوا بهم وخلوا بينهم وبين ما یبتفون فیان عدلوا فلانفسهم » ون 
ظلمو! فعلیها وأرضوم فان قام زکاتک رضام ولیدعوا ل » . 
(۱۹۲) متفق علیه من حدیث ابن عباس - هداية الباري : ۲ / ۱۵۵ . 
(۱۹۲) هو قسم من حدیث عوف بن مالك الاشجعي عند مس ؟ / 5٠١‏ باب خيار الأمة وأوليه : 
« خیار أفتع الذین حبونهم ویبون » الخ ... ۱ 
(19) هو قسم من حدیث عند مسام ۲۰۲/۲ باب وجوب طاعة الامراء وقال النووي ف شرح 
> مسا : قيل إن هذا الرجل عبد اه بن حدافة السپمي وهذا ضعیف - ۲۵/۸۰ هامش 
(۱۹۵) امدیث : رواه الامام مد فی سنده واطاع في الستدرك . قال اميمي : رجال امد رجال 


الصحيح وله شواهد في الصحيحين ‏ فيض القدير : 7 / 2۲۲ . 
155١5‏ 


الاخوان" " لسيدي عبد الغني [ النابلسي ] وفي البخاري عن عبادة بن الصامت 
قال : دعانا الني إل فبايعنا فكان فيا أخذ علينا أن لا تنازع الأمر أهله إلا أن 
زو مز الله يجاو "ويد ا اوقد عو ليم 
بالصلاح ) أي إصلاح نيتهم » وسلامة طويّتهم ( والنجاح ) أي نجاح طلبتهم 
في قهر خالف ملتهم ( والمعافاة )ماهم فيه من ظلم رعيتهم وسيئ سيرتهم 
( ونتبع ) أهل ( السنة )لمحمدية( والجماعة )المرضية( ونجتنب 
الشذوذ ) أي الانفراد ( والخلاف والفرقة ) عا عليه الفرقة الحقة( ونحب ) 
له تعالى ( أهل العدل والأمانة ) لكونم بذي الصفة من الديانة ( ونبغض ) 
ضدم ( أهل الجور والخيانة ) لكونهم كذلك من الظلم والضلالة . وهذه حقيقة 
الحبة والبغض المدوه بشآنها من صاحب الرسالة بقوله بيه : د من أحب الله 
وأبفض له وأعطی له ومنع له فقد استکل الاهان ۳" ( ونری السح على 
الخفين ) جائزاً ( في السفر والحضر ا جاء ) فعل الشارع له ( في الأثر ) 
روي عن الحسن البصري أنه قال : حدثني سبعون رجلاً من أصحاب الني يل أنه 
مسيم على الخفين . وعن الإمام أحمد : ليس في قلبي من المسح شيء فيه أربعون 
حدیثا عن رسول الله ل ما رفعوا وما وقفوا" " . وقال الكرخي : أخاف 


۹۷ ص ۵۸ . 

)۱٩۷(‏ قوله بواحاً یقال : آپاحه الثيء احله له » والمباح ضد انحظور » واستباحه استاصله ویاج 
يسرع آظهره وبایه قال : مختار وجاء في ۳ الشيخ مد البیطار . 

(194) حديث البيمة لعيادة بن الصامت هو في البخاري بشرح الكرماني 74 / ١67‏ برق 575١‏ . 

(۱95) احدیت رواه بو داود ی السئن ۲ / ۵۲۲ ف السنة والضياء في الختارة عن أبي أمامة ‏ الفتح 
الکبیر : ۳ / ١45‏ وله شاهد عند أي داود بلفظ : « آقضل الاعال الب في الّه والبفض يفي 
الله » ؟ / ۵۰۶ عن أي ذر . 

(۲۰۰) العبارة برمتها منقولة من تلخیص اطبير للحافظ این حجر السقدلانى ١‏ / 108 والعيارة 
الأخيرة جاءت بلفظ : مرفوعة وموقوفة . وجاءت العبارة في شرح منية الصلی ۱۰6 بنفس 
لظ الأصل فليحرر . 
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الكفر على من لم ير المسح على الخفين » لأن الآثار جاءت فيه في حيز التواتر . وعن 
أبي حنيفة : ما قلت حتى جاءفي فيه مثل ضوء النهار . وروي عنه أنه سكل عن 
مذهب أهل السنة وا جماعة فقال : هوأن تفضل الشيخين وأن تحب الختنين" " , 
وأن ترى المسح على الخفين . كذا في شرح المنية'" ' . وروي نحوه عن الإمام مالك 
( و ) نقول ( الحج والجهاد ) في سبيل الله تعالى ( فرضان ) ثابتان 
( ماضيان ) مع الصحة ( مع أولي الأمر من أَممة المسامين برهم ) أي عادهم 
(وفاجره )أي ظالهم ( لا يبطلها شيء ) من ذلك الظم 
( ولا پنقضها ) لآن برالامام لیس بشرط لصحتها » وقسد کان السلف من 
الصحاية والتابمین بحجون ویجاهدون مع کل مام برآوفاجر » من غیر نکیرفکان 
ذلك إجماعاً . وفي صحیح البخاري " في « باب الجهادٌ ساض مع البر والفاجر » 
لقول الني بلغ : « الحيل معقوة بنواصيها الخير إلى يوم القيامة » " قال 
انقسطلانی "۲ : وذکر بقاء الخیرف نواصی الخيل إلى يوم القيامة وفرة بالأجر 
والمغنم » القترن بالأجر إنما يكون بالجهاد 1 يقيد ذلك بما إذا كان الامام عادلا: 
فدل على أنه لا فرقم في حصول هذا الفضل بين أن يكون الغزو مع الإمام العادل أو 
الجائر ء وإن الإسلام باق وأهله إلى يوم القيامة لأن من لازم بقاء الجهاد بقاء 
الجساهدين > وه السامون . وفي حسدیث أبي داود عن مكحول عن أني هريرة 
مرفوعاً : « الجهاد واجب علیک مع كل أمير برأ كان أو فاجراً . وإن عَيِل 


۰ ايان : ما عثان وعلي رضي الله عنها . 

۲ ماه حلی کبیر ۵ ۰ 

) ۱۹۷/۳ بولاق بر ۲۷۵۶ . 

- رواه الامام آحد في مسنده والبخاري وس والترمذي والنسائي عن عروة بن امد البارق‎ )۲-٩( 
. ۱۰۷ / ۲ : الفتح الکییر‎ 

(۲۰) شرح اليخاري : ۵ / 1۷ . 


هه شرح المقيدة الطحاوية ( ۸ ) 


الكبائر»” " واستاده لا بأس به إلا أن مكحولاً م يسمع أبا هريرة . وفي حديث 
أنس عنده أيضاً مرفوعاً : « والجهاد ماض مذ بعثني الله إلى أن يقساتل آخر أمتي 
الدجال لا يبطله جور جائر ولا عدل عادل »" " | ه . ( ونؤمن ب ) اللائكة 
( الكرام الكاتبين وأن الله قد جعلهم ) لافسال العباه ها هم وعلیهم 
( حافظين ) أي لا هملون من شأهم شيئاً فعلوه » قصداً أو ذهولاً أو نسياناً ء 
صحة أو مرضاً قال الإمام مالك : يكتبون على العبد كل شيء حت أنينه في مرضه » 
حتجاً بأفادة الآية العموم وهي قوله تعالى : # ما يلفظ من قول إلا لديه رقيب 
عتيد 14 ق :18 ] وحينئذ يدخل في العبد الكافرٌ لأنه تضبط أنفاسه وأعماله له أو 
عليه قال النووي : والصواب الذي عليه الحققون بل تقل فيه بعضهم الإجماع أن 
الكافر إذا فعل أفعالاً جميلة كالصدقة وصلة الرحم ثم أسلم ومات على الإسلام أن 
وات عله بكب له أما دعوى النشه لش اعت قفر مابة ١‏ ف , قلت.: 
وضابطه کا قاله بعضهم : إذا كانت لا تتوقف على نية » وذكر بعضهم أن المعقبات 
في قوله تعالى :# له معقيات من بين يديه ومن خلفه يحفظونه من أمر الله » 
[ الرعد : ۱۱ ] غير الكاتبين بلا خلاف » وعن عثان رضي الله عنه أنه سأل الني 
یھ > ملكا على الإنسان فذكر عشرين ملكا . قال المهدي””' في القيصل” " 
وذكر الأبي : أنه يحفظ لابن عطية : أن كل أدمي يوكل به من حين وقوعه نطفة 


)۲۰٩(‏ هو قسم من حسدیث رواه آبو داود ۲ ۸ ۱۷ رعو ا ل سي عق أن رةه ارت 
الکبیر : ۲ / ۷ - وهو عند البيهقي في السئن ۳ /۱۲۱ . 

(۲۰۷) هو قطعة من حدیث عند أي داود ۲ / ۱۷ آوله : « ثلاث من أصل الاهان » وهو في الفتح 
الكبير : ۲ / ف٤‏ . 

(۲۰۸) هو آجد پن مار الهدوي الفريي ( بو المساس ) نحوي لفوي مقر مفسر توفي سنة 66۰ ه . 
من تصانیقه تفسیر کبیر سماه التفصیل - معجم المؤلفين : ؟ / 3١‏ , 

(05) هكذا في الأصول ولعل الأصوب : التفصيل الجامع لعلوم التتزيل وهو كتاب تفسير كبير 
مخطوط موجود منه الجزء الرابع في فهرس الخديوية بدار الكتب المصرية . الخديوية:١/‏ 
ITE‏ 
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في الرحم إلى موته أربعائة ملك كذا ذكره اللقاني » وعلى ذلك ففي کلام الصنف 
مسالتان وظاهر الآثار أن الكتب حقيقي وعم الآلة مفوض إلى الله تعالى 
( ونؤمن بملك الموت الموكل ) من الله تعالى ( بقبض أرواح العالمين ) عند 
انتهاء أجالها . والعالمين : جمع عام » وهو امم لما يعلم به كالخاتم علب فيا بعلم به 
الصانع » وهو كل ما سوأه من الجواهر والاعراض » فإنها لإمكانها وافتقارها إلى 
مؤثر وأجب لذاته تدل على وجوده واختلف هل القبض من مقرها أو من يد أعوانه 
المعالجين لنزعها من برغوث وبعوض وبشر وملك وجن ٠‏ برأ وبحرأ » حتی روح 
نفسه كا قيل » وقيل : يقبضها الله تعالى » كا قيل : أنه يقبض أرواح شهداء 
البحر . وروي أنه سكل الإمام مالك : أيقبض أرواح البراغيث ؟ فقال : ألها 
أنفس ؟ قيل : نعم . قال : يقبضها . واختلف في حقيقة الروح » ومذهب أهل 
السنة من التکامین واحدئین والفقهاء والصوفية » آپا جسم لطیف متخلل في البدن 
تذهب الحيأة بذهايها . وعبسارة بعض المحققين : هي جسم لطيف مشتبك بالبدن 
اشتباك الماء بالعود الأخضر » وبه جزم النووي وتقل تصحيحه عن أصحاهم ٠‏ وابن 
عرفة المالي ونقل تصحيحه عن أصحايم كذا ذكره اللقاني ( و ) ونومن 
( بعذاب القبرلمن كن له ) أي للعذاب ( أهلا ) 5 دلت عليه الآيات كقوله 
تعالى : ل ولنذيقنهم من العذاب الأدنى > الاية [ السجسدة :۲۱ ] وقوله : 
« النار ُمرضون علیها غدواً وعثیاً 6 [ الوْمن :1۱ ] وکذلك الاخبار کقوله 
: « آوحي إلي آنم تفتدون في قبورك مشل آوقریبا من فتنة الدجال » 
احدیث " وقوله و نی صاحي القبرین اللذین غرز علیهیا اجريدة : « نا 
لیعذبان وما يعذبان في كبير» ثم قال :« بلی آما آحدها فکان لا یستتزه من 


f‏ هو قسم من حدیت في البخاري ۱/ ۲۷ بولاق بر ۵ وصدر ادیث : ه سا من شیء لم اکن 
أريته في مقامى هذا» الخ ... رواه الإمام أحمد في مسدده والديامي في مسند الفردوس 
وا a a‏ ای ۱۱۱۲ 


ا ۱۵ 


البول » وأما الآخرفكان يشي بالنهة »"'" كذا في السايرة ( و ) نؤّمن 
( بسؤال ) الملكين ( منكر ونكين لاميت ) مطلقا » وقيل للكافر فقط ء 
وتسمیته| بنکر ونکیر ليست على جهة الذم و[فاهي لقب ولیس في الاسماء 
والذوات قبیح ولا حسن للذات » والتعارف آجا اثنان » وفي حلية أي نعم : 
ثلاثة : منكر وتكير وناكور . وحكى العراقي : أن ملكي المؤمن مبشر وبشير . کذا 
ذكره المنلا الياس وقوله ( في قبره ) جری علی الغالب » وإلا فن أكلته السباع 
وأحرقته النار ومن لم يدفن يأتيانه من حيث شاء الله تعالى ويسألانه ا بعل الله 
تعالى » وكأن المصنف جرى على ظاهر الحديث » ففي الترمذي عن أبي هريرة 
رضي الله عنه مر فوعاً : « إذا قبرا ميت » أوقال :« أحدك أتاه ملكان أسودان 
اا ال اعدف ورو لاجر کرو وا عا کت فول ق هاا 
الرجل فیقول [ ما ] کان قول ت هي ع اه ورسر له > اشن ل الوا ا 
وأشهد أن حمداً عبده ورسوله . فيقولان : قد كنا نعلم أنك تقول هذا »غم يفسح له 
في قبره سبعون ذراعاً في سبعين » تم ينور له فيه . ثم يقال له :ثم » فيقول : حتق 
أرجع إلى أهلي فأخبرم » فيقولان : ثم كنومة العروس [ التي ] لا يوقظها إلا أحب 
أهلها منها » فينام حتى یبعثه الله من مضجعه ذلك . وان کان منافقاً قال : سمعت 
الناس یقولون شیثاً نقلت مثله" " لا أدري » فيقولان : قد كنا نعم أنك تقول 
ذلك » فيقال للأرض : التي عليه » فتلتتم عليه فتخلتف أضلاعه فلا يزال فيها 
میت و تیه ان A‏ اق ع سم ب ين 
غریب . فيسألانه ( عن ربه ودينه ونبيه على ما جاءت به الأخبار عن 


(۳۱۱) رواه الامام هد ف منده ۱ / ۲۷۵ وأصحاب الصحاع الستة عن ابن عباس رضي الله عنها ‏ 
الفتح الکبیر : ۱ / 2۶٩‏ . 

۳۹۹ جاء في هامش الأصل س : بلغ مقابلة . 

(۱۱۳) هو ف الترسذي 4 / ۲۵ برق 2۰۷۱ وقال في الفتح الکبیر : رواه الترمذي عن آيي هريرة ۱ / 
۶ 
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رسول الله بل وعن الصحابة رضي الله عنهم أجمعين ) فإن له حك المرفوع 
إليه بلي لأنه لا يقال من قبل الرأي . قال اللقاني : السؤال في القبرعن العقائد 
فقط یقول اللك لامیت : من ربك ؟ وما دينك ؟ وما كنت تقول في هذا الرجل 
الذي بعث فيك ؟ وفي رواية : ومن أبوك وما قبلتك ؟ وفي أخرى : الاقتصار على 
تلك المذكورات وجمع باختلاف المسؤولين أو بأن بعض الرواة اقتصر وبعضهم 
أتم ١‏ ه . ( والقبر ) بعد ذلك على صاحبه ( روضة من رياض الجنة أو 
حفرةٌ من حفر النار ) بحسب الثبات والارتياب . أخرج الترمذي والنسائي 
والحاكم بسند صحيح عن عثان بن عفان رضي الله عنه : أن القبر أول منزل الآخرة » 
فإن نجا منه فا بعده أيسرمنه » وإن لم ينج منه فا بعده أشد منه . واعلم أن أهل 
الحق اتفقوا على أن الله تعالى يخلق في الميت نوع حياة في القبرء قدرما يتأم 
ويلتذ » لكن اختلفوا في أنه هل تعاد الروح إليه ام لا ؟ والمنقول عن الإمام 
أبي حنيفة التوقف ( ونومن بالبعث ) يع العباد ويعيدهم بجميع أجزائهم 
الأصلية وهي التي من شأها البقاء من أول العمر إلى آخره ويعيد الأرواح إليها 
ويسوقهم إلى محشرهم لفصل القضاء بينهم » وهذا كله ثابت بالكتاب والسنة » أما 
الكتاب فقد وردرفيه من الآيات الدالة عليه ما يقارب في الكثرة آيات الأحكام 
٠‏ وأكثرها لا يحل التأويل مثل قوله تعالی  :‏ قال من يحبي العظام وهي رمم قل 

يحييها الذي أنشأها أول مرة 14 ياسين :8/] وقوله : © فإذا هم من الأجداث 
إلى رهم ينسلون 14 ياسين 5٠:‏ ] وقوله : # فسيقولون من يعيدنا قل الذي 
فطرک أول مرة 14 الإسراء 2٠:‏ ] وقوله  :‏ أيحسب الإنسان ألن نجمع عظامه 
بلى قادرين على آن نسوي بنانه 14 القياسة :۳ ] وقوله  :‏ يوم تشقق الأرض 
عنهم سراعا ذلك حشر علينا يسير 4 [ ق :44 ] وقوله :2 کا بدأم تعودون > 
[ الاعراف : ۲۹ ] . وآما السنة فقد ورد فى ذلك ما يبلغ جملته مبلغ التواتر 
المعنوي » ولا شك الأن أن الحشر صار من ضروريات الدين فإنكاره كفر بيقين . 
كذا ذکره اللقانی ( و )نوم ( جبزاء الاعسال يوم القيامة والعرض 

ن ۳ 


والحساب وقراءة الكتاب ) أي كتاب عمله 5م قال تعالى :# ونخرج له يوم 
القيامة كتاباً يلقاه منشوراً 4[ الإسراء : ١١‏ ] وعنه بإ : « إن الله يدي المؤمن 
فیضع کنفه ویستره [ من الناس ویقرره بذنوبه ] فیقول أتعرف ذنب کذا ؟ 
فيقول : نعم أي ربي . حتى إذا قرره بذنوبه ورأى في نفسه! أنه قد هلك قال : 
سترتها عليك في الدنيا وأنا أغفرها لك اليوم » فيعطى كتاب حستاته . وأما الكفار 
والمنافقون فينادى هم على رؤوس الخلائق : هوّلاء الذین کذبوا علی ریم ألا لعنة 
له علی الظالین :۳" ( و ) نؤمن ب ( الثواب ) لامطيع ( والعقاب ) للماصي 
حسب وغده ووعيده ( والصراط ) أنه حق » وهو جسم مدود على من جهن أحدٌ 
من السيف وأدقٌ من الشعر . كذا في عقيدة الامام الغزالي قال شارحها العلامة المنلا 
الياس : قال رسول الله هل : « ضرب الله مثلاً صراطاً مستقهاً » وعن جنبي 
الصراط سورآن فیها ابواب مفتحة » وعلی الابواب ستور مرخاة » وعند و 
الصراط داح یقول : استقیوا علی المراط جيعاً ولا تعوجوا » وفي لفظ : يا أها 
الناس ادخلوا الصراط جمیعاً ولا تعوجوا وفوق ذلك داع یدعو : کلسا هم عبد آن 
يفتح شيئاً من تلك الأبواب قال : ويحك لا تفتحه فإنك إن تفتحه تلجه ۲۳۰ 
فسره فأخبره أن الصراط هو الإسلام وأن الأبواب المفتحة حارم الله » وأن الستور 
المرخاة حدود الله » وأن الداعي على رأس الصراط هو القرآن » وأن الداعي من 
فوقه هو واعظ الله في قلب كل مؤمن » فإذا كان الصراط هو الإسلام فن لا إسلام 
له لم يدخل الصراط في الدنيا » فلا سلكه يوم القيامة إذا صار محسوساً . هذا وأما 
ما نقل عن القرافي أنه قال : لم يصح في الصراط أنه أدق من الشعر وأحد من السيف 


(۲۱۵) رواه الامام آحد ۱۰۶/۲ و ۱۵ والبخاري بر 1908 ومس والنسائي وابن ماجه عن أبن حمر 
رضي الله عنهبا - الفتح الکبیر : ۱ / ۲۵۷ . 

(۲۱۰) احدیث : رواه الإمام أحمد في مسنده ؛ / 188 والجام في المستدرك عن السواس - الفشح 
الکیر : ۲ ۸ ۲۰۷ . 


- ۱۱۸ 


شيء فكلام لا يصح لأن مرسل الصحابي””" في حم الوصل على الصواب . وقد 
ورد في الخبر المروي : « أن الصراط يظهر يوم القيامة فيه للأبصار على قد رأنوار 
الناس فن الناس من يكون له على الصراط يشي شعاعه بين يديه وعن يينه وعن 
شاله فرسخاً وأكثر وأقل » فيتسع الصراط في حقه على قدرنوره فأقلهم نوراً هو 
أخفى من الشعر وأحد من السیف ۲۳۰ ۱ ه کلام التلا الیاس . 


( والميزان ) الذي ( يوزن به أعمال المؤمنين من الخير والشى 
والطاعة والمعصية ) هو ميزان حقيقي بكفتين ولسان كل كفة طباق السماوات 
والأرض : كفة من نور والأخرى من ظلام » فالنيرة للحسنات والمظامة للسيئات . 
واعلم أن من الأخيار من لا يوزن له عمل » ولا ينشرله كتاب كأهل البلاء : 
وکذلك من الأشرار ء بل یزف الاولون ال النة من غیر وزن ولا حساب ؛ 
ویساق الاخرون ی التار کذلاك بدلیل قوله تصالی ‏ حبطت أعماهم فلا تقم هم 
يوم القيامة وزنا 6[ الکهف : ۱۰۵ ] کذا نقله الشیخ علوان » وکأن الصنف 
خص الوزن لأعمال المؤمنين للإشارة إلى ذلك . 

|( و ) تقول ( الجنة والنار مخلوقتان ) الآن خلافاً للممتزلة أنها يخلقان 
يوم الجزاء لنا » وقصة آدم وحواء وإسكانها الجنة والآيات الظاهرة في إعدادهها مثل 
آعدت للمتقین 14 آل عمران : ۱۳۲ ] ومثشل #2 أعسدت للكافرين 4[ آل 
عران : ۱۳۰ ] فان عورض بثل قوله تمالی ( تلك الدار الخرة نجعلها للذین 
لا بریسدون علواً نی الارض ولا فساهاً ‏ [ القصص : ۸۲] قلنا حمل اشال 
والاسترار ولو سار فقصة أدم تبقى سالمة عن المعارضة . كذا في شرح العقائد 


(13؟) قوله مرسل الصحابي في حك الموصول إلخ ... هو قول أني سعيد الخدري رضي الله عنه « بلغتي 
أن الجسر أدق من الشعر وأحد من السیف » | ه هامش الأصل ولا وجود لهذه العبارة في م . 
(10) الحديث طويل جداً أورد بعضه الإمام الغزالي في الاحیاء ؛ 7 ۵۲۵ طبع الاستقامة وقال 
الحافظ العراق في تخريحه : أخرجه البيوقي ف الشعب بسند ضعيف . 
۳ 19م 


ور لا یفنیان )ها ولا هلها ( ولا تیان )مهدا کار للا کیب ای 
لا يطرأ عیها عدم مسقر لقوله تعالى في حق الفريقين ل خالدین فیها آبداً € 
[ النساء :۷ ] فا قيل أنبها هلكان ولو لحظة تحقيقا لقوله تعالى < كل شيء 
مالك إلى وجهه 14 القصص :۸ ] فلا ينافي البقاء بهذا المعتى » على أنك قد 
عرفت أن لا دلالة في الآية علی الفناء » وذهبت الجهمية إلى أا ا 
أهلهها وهو قول باطل *الف للكتاب والسنة والإجماع » ليس عليه شبهة فضلاً عن 
حجة كذا في شرح العقائد . 


(و) ) تقول ( إن الله تعالى خلق الجنة والنار وخلق هما أهلاً ) حيث 
 : E‏ هؤلاء إلى الجنة ولا أبالي وهؤلاء إلى النار ولا آبالي ۲۳۰ 
الحديث القدسي . وفي الحديث : « فرغ ربكم من العباد فريق في الجنة وفريق في 
الوم ( فمن شاء ) كان من قبضة اليين و ( إلى الجنة أدخله فضلاً منه 
ومن شاء منهم ) كان من الأخرى و ( إلى النار أدخله عدلاً منه وكل ) 
e‏ 
الحديث ( وصائر ) بتقديرالله ( إلى ما خلق له ) وستوف ما قدر له 
( والخير والشر مقدران على العباد ) وقد تقدم ( والاستطاعة التي يجب ) 
أن يكون ( بها الفعل من نحو التوفيق الذي لا يجوز أن يوصف انخلوق 
بها ) وهي حقيقة القدرة ( تكون مع الفعل ) قال صاحب التبصرة : با عرض 
يخلقه الله في الحيوان يفعل به الأفعال الاختيارية وعي مه للل و وغل 





(۲۱۸) اخدیث رواه الإمام أحمد في مسنده : 6 ۰ و ۱۷۷ و ۵ / ۸ عن أبي نضرة يلفظ « إن الله 
عز وجل فبض قبضة بمينه وقال هذه لهذه ولا أبالي ... » . ولیس فیه لفظ جنة.ولا نار . 

(۲۱4) اطحدیث رواه الترمذي ۰ ۸ ۳۱۶ ف القدر برغ ۲ وقال الترمذی هذا حدیت حسن صحيح 
عر یپ . 

(۲۲۰) العلة : هي ما يتوقف عليه وجود الثيء » ویکون خارجاً موثرا فيه . 


ل +575 س 


أنبا شرط””" لأداء الفعل لا علة وبالجلة هي صفة يخلقها الله تعالى عند قصد 
اكتساب الفعل بعد سلامة الأسباب والآلات فإن قصد فعل الخير خلق الله تعالى 
قدرة فعل الخير ء وإن قصد فعل الشر خلق الله قدرة فعل الشر وكان هو المضيع 
لقدرة فعل الخير فيستحق النم والعقاب ولهذًا ذم الله تعالى الكاقرين بأنهم 
لا يستطيعون السمع وإذا كانت الاستطاعة عرضاأ وجب أن تكون مقارنة للفعل 
بالزمان لا سابقة عليه وإلا لزم وقوع الفعل بلا استطاعة وقدرة عليه لما مرمن 
امتناع بقاء الأعراض . كذا في شرح العقاشد" "۰ ولا استدل القائلون بکون 
الاستطاعة قبل الفعل بأن التکالیف "۳" قبل الفعل ضرورة آن الکافر مکلف 
بالایان ‏ وتارك الصلاة مکلف بپا بعد دخول الوقت . فلوم تکن الاستطاعة 
محققة حينكذ لزم تكليف العاجز وهو باطل أشار إلى الجواب بقوله : ( وأما 
الاستطاعة من الصحة والوسع والتمكن ) من الفعل ( وسلامة الالات ) 
والأسباب ( فهي قبل الفعل ) واحاصل آن القدرة شا اطلاقان فتطلق تارة 
ويراد بها حقيقة القدرة وهي مع الفعل » وتطلق أخرى ويراد بها الوسع والسلامة 
وهي قبل الفعل ( ویپا ) ) آي الاستطاعة بالعنى الثاني ( یتعلق اخطاب ) 

والتكليف ( وهو كا قال الله تعالى <٠‏ لا يُكلف الله نفساً إلا وسعها » ) 

[ البقرة :۲۸۰۰ ] وقوله »۰ ولله على الناس حج البيت من استطاع إليه سبيلا © 
[ آل عران ۹۷۰ ( ( وأفعال ) جبع ( العباد ) نا ( هي بخلق الله تعالى 
وکسب من العباد ) خلافا للجبرية القائلين بأما من الله تعالى خلقا وایجادا و 
يُثبتوا للعباد قدرة بل جعلوها ,كلها اضطرارية > کحرکات الرتعش » وللقدرية 

ا ا غار اا د ' وأثبتوا لأنفسم غنى عن الله عز 





(۲۲۱) الشرط ؛ هو ما يلزم من عدمه العدم ولا يلزم من وجوده وجود ولا عدم دوقع اه ان 
يكون خارجاً عن الماعية ولا يكون مؤثرأ وجود الثي» » ویتوقف ثبوت الحم عليه . 
(۲۲۲) شرح العقائد للسعد 1١١5‏ - 
۲۲ في الاأصل التکلیف وفي م التکالیفه - 
۷ 


وجل : وتوسطت أهل البغة ياها علق الله کت امه فان قول» تماق : 
+ شام کسبت وعلیها ما اکسیت 16 البقرة : ۲۸١‏ ] والفرق بين الخلق 
والکسب آن القدور خترع ومکتسب ‏ فن حيث كونه مخلوقاً يضاف إلى الله تعالى 
بجهة الاختراع » ومن حيث كوته كسبأ يضاف إلى العبد » ولا استحالة في دخول 
مقدور واحد تحت قدرة قادرين بجهتين ختلفتين : إحداها خلقاً وهي خارجة عن 
e EE E a‏ 
في العبد حركة جبرية لا يقدر على الامتناع عنها كحركة المرتعش » فهذه عض 
مقدور الله تعالى خلقاً وإيجادا » وتارة حركة اختيارية عند قصد العبد ويقدره 
على صرفها إلى أي فعل شاء ‏ إلا أن الله يأمره بصرفها إلى الطاعة وينهاه عن 
صرفها إلى المعاصي » فكان تكليفأ بما للعبد قدرة على الإيثار به والامتناع عنه , 
ولهذا في الحركة الجبرية لم يرد الأمر بها والنهي عنها ولم يتعلق ها تكليف . 


واعلم أنه لما كان هذا امقام ما تحيرت فيه أفهام الأعلام حتى أقر بعضهم بالعجز 
عن قهم المرام وتحقيقه يحتاج إلى مزيد کلام »> وکان عن جال في ذلك وحامى 
وناضل فيه كل علامة إمام » حتى ظهر الحق وقام وجمَع بين المنقول والمعقول للأنام 
صاحب المسايرة الحقق الككال ابن الهيام فسنح لي أن أذكر عبارته بالككال والتام لما 
اشجلت علیه من الفوائد العظام » قال في السايرة ۳" : فان قيل لا شك إنه تعالى 
خلق للعبد قدرة علی الافعال » ولذا يدرك تفرقة ضرورية بين الحركة المقدرة 
والرعدة الضرورية » والقدرة ليست خاصيتها إلا الدأثير فوجب تخصيص*" 
عمومات النصوص مما سوى أفعال العباد الاختيارية » فيكونون مستقلين بإيجاد 
أفعالهم بقدرتهم الحادثة بخلق الله تعالى إياها 6 هو رأي العتزلة والفلاسفة فلا فرق 
غير أن قدرة العبد حادثة بإيجاد الله تما باختياره عند المعتزلة وبطريق 


(۲۲۶) شرح السايرة ۹۸ . 
(۲۲۵) التخصیص : هو قصر العام علی بعض آفراده . 
۱۳۲ ی 


الاجاب " عند قام الاستصداه عند الفلاسفة وإلا كان جيرا محضاً فیبطل الأمر 
والنهي فالجواب أن الحركة مثلاً وا أنها وصف للعبد ومخلوقة للرب لها نسبة إلى 
قدرة العبد » فسميت باعتبار تلك النسبة كسبأ وليس من ضرورة تعلق القدرة 
بالقدور آن یکون بالاختراع ۰ لٍذ قدرة الله تعالى متعلقة في الأزل بالعالم ولم يحصل 
الاختراع ها ذ ذاك » وعند الاختراع یتعلق به نوع آخرمن التعلق فیطل آن 
القدرة مختصة يإيجاد القدور بها » وام يلزم الجبر الحض إذ كانت الحركة متعلّقّ قدرة 
العبد داخلة في اختياره » وهذا حاصل کلام احجة » ثم اعترض ذلك بقوله 
ولقائل آن یقول قولع پا تتعلق بالقدور " لا علی وجه التأثیر فیها هو 
الكسب » جرد ألفاظ م تحصَلوا ما معنی ونخن فا نقهم من الکسب التحصیل ‏ 
وتحصيل الفعل المعدوم ليس إلا إدخاله في الوجود وهو إيجاده » وقولع إن القدرة 
الحادثة تتعلق بلا تأثير كتعلق القدرة القدية في الأزل قلنا : معنى ذلك التعلق 
نسبةٌ المعلوم من مقدوراتها إليها بأنها ستؤثر في إيجاده عند وقته وذلك أن القدرة إا 
تؤثر على وفق الإرادة وتعلق الارادة بوقوع الشيء هو تخصيصه بوقته » والقدرة 
الحادثة يستحيل فيها ذلك لأا مقارنة للفعل عند فلم يكن تعلقها إلا بالتأثير أو 
تبينوأ له معنى محصلاً ينظر فيه ولو سم فا مقتضى لوجوب تخصيص تلك النصوص 
بأفعال العباد [ هو ] لزوم الجبر الحض المستلزم لبطلان الأمر والنهي ولزومه على 
تقدي ر أن لا تأثير لقدرة المكلف بالأمر والنهي ولا يدفعه تعلق بلا تأثير؛ 
وما قيل إيجاد الحركة غير الجركة » فالإيجاد فعل الله تعالى والموجود وهو الحركة 


e‏ الایجاب آي بالنات فان القلاسنة یمتقدون آنه تمالی موجب بالذات لا فاعل 
بالاختیار وللوجب بالذات کا في تعريفات السيد هو الذي يجب أن يصدر عنه الفعل إن كان 
EOE‏ وز اله EO oa‏ رایس انز 
وفي م الشيخ محمد البيطار . 

(۲۲۷) شرح 00 ٠‏ بالقدرة . 

(۲۷۸) معشر أهل اللقة العريية - شرح للسايرة : 

r 


فعل العبد وموصوف به » حتی یشتق مثه | سم المتحرك وليس مشتقاً للموجد اسم من 
معان فة ؛ فلا يقال لموجد البياض في غيره ا > خلاف من قام به فأجنی إذ 
لا يتعرض إلا لكونه متصفاً بالعرض بعد إيجاد غيره إياه فيه » وهو لا يوجب 
دخوله تحت اختیاره فضلاً عن تعلق قدرته به . فإن قيل قام البرهان على وجوب 
كون كل موجود صادراً عن قدرته تعالى ابتداء بلا واسطة وقام على وجوب تعلق 
قدزة العيد ل م الضروري بالتفرقة بين حركته صاعداً وساقطاً 
فنقول ا وان ام نعم حقيقة كيفية هذا التعلق فإنه غير لازم لنا قلنا : حاصل هذا 
اعترافک أن العام الضروري بتعلق قدرة العبد حرکته صاعداً آمر ثاپت > تم ادعیم 
O o‏ ها من كونه 
بلا تأثیر وإ جاده لا ندري علی آي وجه ملجین "" " وهو براهین وجوب استناد كل 
الحوادث إلى القدرة القدعة بالإيجاد وهو غير صحيح فإن تلك البراهين اقا تاجن و 
م تكن عمومات تحتل التخصيص » فأما إذا كانت" 
Ss SS‏ هو أن إرادة 
EE eT‏ ا خر هذا اشتصر yy‏ 
(15؟) قوله ملجئ هو فاعل الفعل السابق وهو ألجأ » وقوله من معنى متعلق بالمعقول وقوله من 
كونه بلا تأثير بيان لقوله خلاف المعقول » وحاصله أتم ادعيم أنه ألجأ ملجئ إلى القول 
بكون تعلق قدرة العيد بالفعل على وجه يخالف ما يعقل من معنى تعلق القدرة بمقدورها 
وذلك الوجه انخالف هوأ ن تعلق قدرة العبد بلا شائ سنه وإيجاد للمقدور وأتم لا تدرون 
كيفية ذلك التملق والعطف فى قوله وایجاد تفسري اه منه وجاء ء في م الشيخ خمد 


البيطار . 
(۲۳۰) قوله : إذا كانت إلخ جواب إذا محذوف دل عليه ما قبله أي فلا تلجيع | ه منه . هامش 


إبافا وده دن 


مم وس . 
(۲۳۱) قوله ولکن الامر ا د اف ان البراهين المذكورة عمومات تحقل التخصيص ١‏ ه منه هامش 
م تس ۰ 
(۲۳۲) في الأصول موضوعه والعبارة من قوع السايرة : ۰۱۰۹ 
ا 
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ما يعامه الواقف عليها بأدفى تأمل ولوتم منها ما يلجئ إلى ماذكر استلزم 
ها كرا ين TD‏ فشا أن قلق القدرة له حاتي لا تشم 
لأن الموجب للجبر ليس سوى أن لا تأثير لقدرة العبد في إيجاد فعله وهو باطل , 
وملزوم الباطل باطل » وغذا صرح جماعة من محققي التاخرین عن الاشاعرة بأن 
مآل كلامهم هذا هو الجير وأن الإنسان مضطر في صورة مختار . 

واعلم أنا ذكرنا آنفا أن ماأوردوه من مستسكاتهم العقلية التي ظنوا إحالتها 
استناد شيء من [ الأفعال ] الاختيارية إلى العباد م تسم . م يبق" عندنا في 
حم العقل مانع عقلي من ذلك فإنه لو عرف الله تعالى العبد العاقل أقمال الخير 
والشر » ثم خلق له قدرة أمكنه با من الفعل والترك »ثم كلفه يإتيان الخير ووعده 
عليه » وترك الشر وأوعده عليه » بناء علی ذلك الاقدارلم يوجب ذلك نقصاً في 


اه ماه ها و ى 


/معلوماته سبحانه تفضلاً وان کان "" قد ری فرق بين العلم والخلق » لکن لایقدح 


Ty‏ ی وی هم اسان 
باختیاره في قلیل لانسبة له بقدوراته کحکة صحة التکلیف واتجاه الامر والنهي » 
مع أنه لاتنقطع نسبته إليه تعالى بالإيجاد » لأن إيجاد الکلف شا نا هو بعکین الله 


" تعالى إياه منها وإقداره عليها » غير أن السمع ورد با يقتضي نسبة الكل إليه تعالى 


۲۳۳) قوله : لم تام الملة خبر أن واسمها ما وقوله لم بق جواب لا آي لا ذکرنا آن ماأآوردوه من 


العقلیات الق ظنوا دلالتها علی استحالة استناد شيء من الأفعال الخ ... لم تسام من القدح ۸ 
ع اج مه هکلا ق سامش الاسر ۱ 

(158) قوله وإن كان إلخ .. بتقدير سؤال عساه يقال : جعلم الخلق كالعم فيا ذكرم قياس مع 
الفارق فان اخلق من خصائص الاألوهية 6 قال تعالى : © هل من خالق غير الله 4 بخلاف 
العم فقد ورد في الكتاب إثباته للعباد في غير موضع وقوله لكن لايقدح : هو الجواب أي 
مأأبديقوه من الفرق لايقدم في المقصود وهو أن إقدار العبد على بعض المقدورات لايوجب 
تقصاً في الألوهية اه منه . هامش الاصول القلاْة . 

(۲۳۵) پصيفة الفعول - شرس السايرة : ۱۲۰۸ . 


بالاجاد وقطعها عن المباد ؛ فلتفي ابر احض وتصحیح التکلیف وجب 
التخصیص » وهو لايتوقف على نسبة جميع أفعال العباد الیهم بالایجاد » بل يكني 
لنفيه أن يقال : جميع مايتوقف عليه أفعال ال جوارح من الحركات وكذا التروك التي 
هي أفعال النفس من الميل والداعية التي تدعو والاختيار بخلق الله تعالى لاتأثير 
لقدرة العبد فيه » وافا محل قدرته عزمه عقیب خلق الله تعالى هذه الأمور في 
باطنه عزماً مصياً بلا تردد وتوجهاً صادقاً للفعل طالباً إياه فإذا أُوجَدَ العبد ذلك 
العزمَ خلق الله تعالى له الفعل فيكون منسوباً إليه تعالى من حيث هو حَرّكه » 
وإلى العبد من حيث هو زنا ونحوه » وإما يخلق الله سبحانه هذه في القلب ليظهر 
من المكلف ماسيق عامه تعالى بظهوره منه من مخالفة آو طاعة ولیس للعام خاصية 
التأثير ليكون مجبورأ لما عساه يتضح من بعد » ولاخلق هذه الأشياء يوجب 
اضطراره إلى الفعل لأنه أقدره فوا يختاره و ييل إليه عن داعية على العزم على فعله 
أوتركه » إذ من الستر ترك الانسان لا جبه ویختاره » وفعل شيء وهو يكره 
حرق التكايه فين LE el NN E‏ 
وئوابه وعقابه » وذمّه ومدحه واتتفى يُطلان التكليف والجبر ا لمحض » وكفى في 
التخصیص تصحیح التکلیف هذا الأمر الواحد آعنی العزم الصصم وماسواه ما لايحصى 
بق اافمال اه وان اک كلها غخلوقة لله مال «عقاترة عفن قدرقة اشداء دلا 
واسطة القدرة الحادثة المتأثرة عن قدرته تعالى والله سبحانه أعلم . ومع ذلك فقل 
مايكون حسن هذا العزم بلا توفيق من الله تعالى تفضلاً ‏ فإن الشيطان مع الشبوة 
الغالبة وهوی النفس [ ثلافتها ] موانع تشبه القواسم" " لقوة استیلائها » فلا تغلب 
الآ فقوت توف ورن لاحو هل الله ال ن وهه ا اة 
الخير والشر » وخلق المكنة له فقد أعذر إليه » وعدم التوفيق وهو الخذلان وعو أن 
يدعه مع نفسه لاينصره » ولايعينه عليها لايسليه المكنة من ذلك العزم التي" 
ركد ای تیا الأموى الناطه عل سم قزر شرع ساره ۱۳ 

(۲۳۷) نعت لأمكنة منه . مد البیظار - من هامش ع ولاوجود لما في س وع . 

ا ۳ 


خلقها له » وهذه غير القدرة التي ذهب أكثرأهل السنة إلى أنها لاتتقدم على الفعل 
حتى قد يقال : إن التكليف بغير المقدور واقع لأنه يكون قبل الفعل بالضرورة 
ومقارن المتأخر غير موجود مع المتقدم » فإن المراد بتلك القدرة هو القدرة التي یقام 
بها الفعل » وهي قدرة جزئية مندرجة تحت مطلق القدرة الكلية تخلق مع الفعل . 
وقولنا يقام ها الفعل تساهل . وإفا هي معه إذ كان الفعل إفا هو أثر قدرة الله 
سبحانه وتعالى قال القاضي أبو بكر : إن الله تعالى لايخلق تلك القدرة إلا ويخلق 
الفعل تحتها فهي من الفعل بمنزلة المشروط من الشرط فالقدرة كالمشروط والفعل 
یط فنا لآ يوسن المشروط بلااغرط » کر نیاق فلا مس 

ديجو زأن يوجد الشرط بلا مشروط ل 





عي ا ا د و لما يي كا ان 3١‏ ا س موسي ویس سا سو وو وفيس ووو نے 


يي سوس وس سا إن + ووم 08111 اعد ومع ون و سملا يح نل سمس باو مم نات ت 
یی ی e)‏ ا 


محر وا ها دعن اک ام ي لي e‏ ا 
9 : وقد توسم ارف انلا إبراهم ۳ 


77 00 الله ا 00 008 لین ف ا 
التابعة لوجوده ؛ فک آنه لاوجود لاممکن الا باللّه ؛ فکدلك لا کال وجودیا الا 
بالله » ومن کالات العبد القدرة » فلا قدرة له إلا بالله ‏ قال تعالى ۶۰ لاقوة الا 
بالله 14 الكهيف ۰ ] ومن العلوم آن كل وصف حاصل لثيء بغيره فهو في 


0 قيقة لذلك الغير لاللشىء » فلا قدرة حقيقية إلا لله . إلى أن قال : إذا تبين لك 


توحيد الصفات علمت أن تأثير قدرة العبد يإذن الله لاينافي فصر الخالقية لكل شيء 
عل الفع ده لا ها وب رو وی لا ماما معا 
(۳۳۸) الکلام التقدم برمته من شرح السايرة ۹۸ - ۱۱۹ . 
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وكشفاً » فلا فعل له إلا بالله وماهو بالله فهو لله كا تيين فلا فعل حقيقة إلا بالله , 
> فكسوب العبد بتأثیر قدرته یادن الله لابالاستقلال [ هو ] مین لوق لله بالعبد : 
قاخلوق له بالعباد » والکسوب للعباد بالّه متحدان بالسنات » ختلفان 
بالاعتبارات لکونه صادراً من قدرة واحدة بالذات ,» متعددة بالاعتبارات التي هي 
التعيينات الحاصلة في مظاهر العباد » فالله خالق كل شيء على الإطلاق مع إثيات 
الكسب بالتأثير إلى تخصيص العمومات الدالة على أن الله خالق كل شيء بما عدا 
الأفعال الاختيارية لمكلفين » 5 اختاره الحقق ابن امام في المسايرة حيث قال 
وساق ملخص عبارته إلى أن قال : وقد عامت أنه لاموجب تحقيقاً لتخصيص 
العمومات . ثم قال » هذا ولاحاجة في امع بين إثبات الكسب وتوحيد الأفعال إلى 
شير الكندي وتعلق درو امیش بالفعل المراد غردا عع العاثير املا كانهو التدروين 
عن الأشاعرة لإمكان المع بين القول بتأثير قدرة العبد بإذن الله لا بالاستقلال مع 
القول بتوحيد الأفعال ا تبين . وسيزداد وضوحاً بتوفيق المنعم المتعال » وشيده 
بالنقول والأقوال وعضده بما نقله عن الأشعري في الإبانة وأطال . 


( ولم يكلفهم ) الله تعالى ( إلا مايطيقونه ) ولم يكلفهم با ليس في 
وسعهم ی سناش 
مايمتنع شا عل أن الله تعالى عَلم خلافه أو آراد خلافه » کایان الکافر وطاعة 
العاصي ‏ فلا نزاع في وقوع التكليف به لكونه مقدورٌ المكلف بالنظر إلى نفسه . ثم 
عدم التکلیف با لیس في الوسع متفق علیه لقوله تعالی  "‏ لايكلف الله نفا إلا 
وسعها >[ البقرة : ۲۸۰ ] والأمرفي قوله تعالى : 3 أنبئوني بأسماء هؤلاء 4 
[ البقرة : ۳۱ ] للتعجیز لا للتکلیف » وقوله تعالی حکاپة : ۵ ربنا ولاتحملنا ما 
لا طاقة لنا به 14 البقرة : 587 ] ليس المراد بالتحمیل هو التکلیف » بل ایصال 
ما لا یطاق من العوارض (لیهم » وإفا النزاع في الجواز فنعه المعتزلة بناء على القبح 


(۲۴۰) العبارة من شرح العقائد لللسقى : ۱۲۳ . 
نب ۱۲۸ - 


العقلي » وجوزه الأشعري لأنه لايقبح من الله تعالى شيء » وقد يستدل بقوله 
تعالى : 3 لايكلف الله نفسأً إلا وسعها » على نفي الجواز . وتقريره أنه لو كان 
جائزأ لما لزم من فرض وقوعه محال ضرورة أنّ استحالة اللازم يوجب استحالة 
الملزوم » لكنه لو وقع لزم كذب كلام الله تعالى وهو محال ٠‏ وهذه نكتة في بيان 
استحالة وقوع كل مايتعلق عل الله تعالى وإرادته واختياره بعدم وقوعه وحلها : 
أن لانسلم آن کل مایکون مكنأ في نفسه لايلزم من فرض وقوعه محال » وإفا يجب 
ذلك لولم يعرض له الامتناع بالفیر » ولا مجازآن یکون لزوم احال بناءً على 
الامتناع بالغير » ألا يرى أن الله تعالى لا آوجد العام بقدرته واختیاره » فعدمه 
مكن في نفسه مع أنه يلزم من فرض وقوعه تخلف المعلول عن علته التامة وأنه 
محال . والحاصل : أن الممكن لايلزم من فرض وقوعه محال بالنظر إلى ذاته » وأما 
بالنظر إلى أمر زائد علی نفسه فلا نسلم آنه لایستلزم احسال . کذا في شرح 
لا 

3" : قال في جمع الجوامع : يجوز التكليف بالحال مطلقأ » ومنع أكثر المعتزلة 
والشیخ آبو حامد الغزالي وابن دقیق العید مالیس متنعاً لتعلق العلم بصدم وقوعه » 
ومنع معتزلة بغداد والامدي احال نذاته » وإمامٌ الحرمين [ منع ] کونه مطلوبا 
لاورود صيغة الطلب . واق وقوع [ التکلیف باحال ] المتنع بالغیر لا بالذات - 
ام وی الايرة :ول عم آحداً مهم ینيالنفية جوز تکلیف ما لا پطاق . قال 
الشارح : فهم في هذا مخالفون للأشعرية في تجويزم إياه عقلاً > والراد أنهم يمنعون 


التکلیف بالمتنع لذاته » آما المتنع لتعلق عا الله تعالى بعدم وقوعه كايمان من علم 


1 ۳ وفیها ایتا 0 
رات نی ر 


الصف ماس یس 5 IRs,‏ للسسسسسسسم و ورم a‏ 


اال 0 


یی پتسا رو رورت در سب سس ا ا ا 


الله تعالى أنه لا يؤمن » فإن التكليف به جائز عقلاً واقع وفاة 


الخ دي موا ووو يجيي عدن نمي يتخي د وود ومسي و اس رس ات هی ی ی رس ود واه سس سس سس تسيب انو 


E 


کی و و 


استغرق مره في الطاعة مالفا موی نفسه في رضا مولاء آمنم بعنی آنه یتصای عن 


(۲:۰) شرح العقائد للنسفی : ۱۳۶ . 
بت شرح العقيدة الطحاو بة ( ٩‏ ) 








دسا تشووانا و سروت روه ب ا 


لوق فقطوع انين عير ۳ ا ا وغيرم ٠‏ 
لذلك ولقبح خلافه . اه ( و )۸ ( لایطیقون الا ماکفهم )له تعای به 
١و)‏ مالي زهو حاسل تفسو قول )ال( لاحو ولاشوة إل 
بالله ) كأنك ( تقول لاحيلة ولاحركة لأحد ) عن التحول ( عن معصية 
الله إلا بمعونة الله ) تعالى ( ولاقوة لأحد على إقامة طاعة والثبات 
عليها إلا بتوفيق الله ) تعالى ( و ) نقول ( كل شيء يجري ) في الكون فهو 
( بمشيئة الله عز وجل وعامه وقضائه وقدره ) وهوالذي ( غلبت 
مشيئته المشيئات كلها وغلب قضاؤه ) وقدره ( الحيل كنها يفعل 
مايشاء ) ويريد ( وهو غير ظالم ) بفعله ( أبداً ) لآن الظلم يقال على 
التصرف في ملك الغير كرهاً » وهذا محال في حقه تعالى لأن الكل ملكه » فله 
التصرف كيف شاء وعلى وضع الشيء في غير موضعه , والله تعالى أحك الحاكين 
وأعل السالین وآقدر القادرین » فكل ماوضعه فهو في موضعه وإن خفي عليتا 
" وجهه . قال الإمام الغزالي : ولايتصور الظم من الله تعالى فإنه لايصادف لغيره 


ملک ركو 0-0 . اه فجريان الظم من الله تال مسال عقلاً 
عيب وشين ا لايسأل عما يفعل ار جه 
( وهم يسألون ) 5 أخبر سبحانه وتعالى في كتابه وف احدیث :« لاتزول قدما 
عبد حتی یسأل عن آربع : عن عمره في أفناه »> وعن شبابه فم أبلاه > وعن ماله من 
این اکتسبه وفم آنفقه » وعن عامه ماذا عمل فيه ؟ ۲ 





(۲۶۱) روله الترمذي ۷ ۱۳۰۶ بر 5 بلفظ : « لاترول قدما عبد يوم القيامة حق يأل عن ره < 
بت 








( و )نقول ( في دعاء الأحياء للأموات وصدقتهم ) عنهم ( منفعة 
للأموات ) خلاقاً للعتزلة سك بأن القضاء لا يتبدل : وكل نفس مرهوتة 
بما كسبت . والمرء مجزي بعمله لا بعمل غيره » ولنا ما روي في الصحاح من 
فوا ا ق صلاة الجنازة » وقد توارث له السلف فلو لم يكن 
للأموات نفع فيه لما كان له معنى » وقال عليه الصلاة والسلام : « ما من ميت 
يصلي علیة امه من المسامين يبلغون مائة ع 85 یشفعون له الا شفعوأ فية 
وعن سعد بن عبادة أنه قال : يا رسول الله إن أم سعد ماتت فأي صدقة أفضل ؟ 
قال : « الاء ۰" فحفر ببراً وقال : هذه لأم سعد . والأحاديث والآثارفي هذا 
اليباب أكثر من ان تحصر . كذا في شرح العقائد ( والله تعالى يستجيب 
الدعوات ويقضي الحاجات ) لقوله تعالى ۶ ادعوني أسنتجب لم 14 المؤمن : 
7١‏ 1 ولقوله عليه الصلاة والسلام : ال ا ل 
ر ال سیل رن : دعوت فلم يستجب لي 7" ولقوله عي : « إن ربم 
قوله بو :۱« ان ری 


ك فیا آفناه , ع فیا فعل ؛ وعن ماله من ین اکتسبه وفیا آنفقه . وعن جسه فبا آبلاه » 
والحديث عن أبي برزة الأسامي وقال الترمذي : حدیث حسن صحیح . 

(۲۶۷) ولفظة کلهم جاعت في الاأصل ولیست في النسائي وهي عند مسلم . 

(۲۶۳) الدیث : روأه الإمام أحمد في مستده ۲ ۲:۰۸ ومسام ۲ / ۲۷۰ في اجنائز باب من صلى عليه 
مائة شفعوا فيه والنسائى ١‏ / ۲۸۱ امنائز باب الدعاء عن عائشة . 

(۲۶۶) امحدیث : رواه الامام خی مسنده ۵ ۲۸۵7 واللسائي ۲ / ۱۳۰ في الوصایا باب فضل 
الصدقة عن الیت عن سعد پن عبادة . 

(۲80) ورد بلفظ : « یستجاب لأحدم ما لم يعجل يقول : دعوت فلم یستجب لي » رواه البضاري 
۲ / ۲:۱ بشرح الکرماني بر ۵۹۵4 في الدعوات ومسل 4 / ۲۶۶ کتاب الذکر باب یستجاب 
للداعي وأبو داود ۱ / ۳:۲ کتاب الوتر باب الدعاء والترمذي برق ۳۳۸۶ في الدعوات وقال 
حدیت حسن صحیح واين ماچه ۲ / ۲۲۷ کتاب الدعاء باب یستجاب والامام مالك في 
الموطأ بشرح الزرقاني ؟ / ۲۵ برق ٤۹۸‏ والامام أحمد في مسنده ؟ / 447 عن أي هريرة . 
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ایو و دس سس ات سس ا الل 
انعد تسس و وج سب اس وه 212۳۰۰۰۹ ]ویو دس سم ات سس ار سم سس کو و و 


0 
شافل لاه :۳" واختف الشایخ في آنه هل جوز آن یقال : پستجاب دعاء 
لکافرین » فتعه انجهور لقوله تصالی ‏ وسا دعاء الکافرین الا نی ضلال > 
[ الرعد : 6 ] ولأنه لا يدعو الله لأنه لا یعرفه »لنه و ق افو اا 
لا یلیق به فقد نقض [قراره ؛ وما روي في احدیش" ": « آن دعوة الظلوم وان 
کان کافراً تستجاب » . مول علی کفران التعمة » وجوزه بعضهم لقوله تعالی 
حكاية عن إبليس © رب أنظرني > فقال الله « إنك من المنظرين 14 الحجر 
۷ ] هذه إجابة وإليه ذهب أبوالقامم الحكيم وأبو نصر الدبوسي قال الصدر 
الشپید "۳" : 


( وهلك کل شيء ولا يملكه شيء ولا يستغنى عن الله طرفة عين ) 
لقوله تعالى : © يا أيها الناس أنتم الققراء إلى الله والله هو الغني اليد 4[ فاطر : 


وقي ا الد 


(42؟) الحديث : رواه أبو داود ۲ / ۲ كتاب الوتر باب الدعاء والترمذي ف الدعوات برق ۲۵۵۱ 
وابن ماجه ؟ / 4؟؟ في الدعاء والإيام هد في مسنده 5 / 458 عن سلمان ورواه الحام 
۱ تن ساسان وآنس وقال صحیح علی شرط الشیخین وأقره الذهى في التلخيص وروأه 
أيضأ الحام في الستدرك ۱ / 2٩۷‏ بلفظ : « إن الله يستحي أن يبسط العبد يديه لیه فیردها 
خالبتین » ۰ عن أبي عمان المهدي عن سهان وقال الام هذا صحيح الإستاد . 

549) رواه الترمذي ٩‏ برق 5874 في الدعوات والمام في المستدرك ٤٩۳ / ١‏ عن أي هريرة 
وقال هتا حديث مستقم الاسناد تفرد به صالح الري وقال الذهبي متروك . 

(۲6۸) احدیث « اتقوا دعوة الظلوم وان کان کافرا فإنه ليس دوتها حجاب » رواه الإمام أحمد وأيو 
یعلی والضیاء عن نس - الفتح الکبیر : ۱ والحديث في المسند للإمام آهد ۲۲۲/۱ عن 
ابن عباس و ۲ / ٠١۳‏ عن أنس وفي السند ۲ / ۲۶۲ « إياك ودعوة المظلوم » عن ألي هريرة . 

)۲6٩(‏ هو : عم بن عبد العزیز العروف بالصدر الشهید ( آبو مد » حسام الدين ) فقيه أصولي من 
هل عخاری ولد سنة ۸۳: ه وتوفي سنة 67 ه . معجم المؤلفين ۷ / ۲۹۱ . 

یم 


ه١1‏ ]( ومن ) زع أنه ( استغنى عن الله ) تعالى ( طرفة عبن فقد كفر وكان 
من أهل الخسران ) لمصادمته نص القرآن ولأن الاستغناء صفة الربوبية والافتقار 
صفة العبودية . 
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0 





يجيا ل ی عو 
ار ہنیک سسس سر ر 
rT TÎ‏ 


سا ابي سي سس کی ریو و ان الس ب د ای کے و ا ساسا د کا د e‏ 





ره ا 


ی انا نسو ی وس وب پر ی ت کم روا erin‏ 
جد و ا 


وا 5 للمزلة من هذا لوب ناه ۳ کک 
العقول فصاروا معطلة كذا ذكره ثس الأمة » ثم قال : وأهل السنة والجماعة 


توا ما هو الاصل موم بالنص أ الایات القطعية ل اليقينية 0 





ات زور 
طسبي سس | 


RL سي‎ E: 
آل عران لا]اه.‎ [ 


ل ” 


( ونحب آصحاب الني مت ) جمع صاحب قال الحافظ ابن 
وهو من لقي الني مؤمناً به وهات على الإسلام 00 
کابن الصلاح !۱۳ : بأنه كل مسلم رأى رسول الله مو فإنه غير جامع ولا مانع » إذ 


(۲۵۰) الاصاية : ۱ ۱۲۰7 . 
(۲۵۱) ذکر دلك في القدمة ۱۱۸ طبع اشلنیی 


د 





يخرج منه من كان من الصحابة أعمى كابن أم مكتوم مع آنه صحايي بلا خلاف . 
ویدخل فیه من لیس من الصحابة بالاتقاق کن رآه کافراً م آسام بعد موته کرسول 
قیص » ومن رآه بعد موته قبل الدفن وقد وقع لأبي ذوّیب خویلد بن خالد اذلي 
ولا صحبة له . آما من ارتد بعده ثم آسام ومات مساماً فقال العراقي ق ۳ : في دخوله 
فيهم نظر فقد نص الشافعي وأبو حنيفة على أن الردة محبطة للعمل قال : و والظاهر 

نبا حبطة للصحبة السابقة کقرة بن میسرة" ۳" والأشعت بن قیس آما من رجع نی 
حياته به كعبد الله بن أي سرح فلا مانع من دخوله في الصحبة ٠‏ موه 
يشترط لقيه في حال النبوة أوأع من ذلك حتى يدخل من رآه قبلها ومات على 
الحنيفية كزيد بن عرو بن نفيل فقيل نعم لأن ابن منده عده في الصحابة » وكذا 
لويرا آه نم آدرك البعثة وأسلم ولم يره قال العراق” : ولم أر من تعرض لذلك قال : 
ویدل علی اعتبار الرویا بعد النبوة ذکرم في الصحابة ولده إبراهم دون من مات 
قبلها كالقاسم قال : وصل یشترط في الرائي القییز حتى لا یدخل من رآه وهو 
اوقا را ال ان ول کو و ا 
يذكروه أيضاً إلا أن العلائي" قال في المراسيل : عبد الله بن الحارث بن نوفل 
طقكه رد ل EGE SA SOS‏ 
تاه الاب ی ۰ دورن ات عل سنا NEE‏ 


(559) ذكر ذلك في شرح الألفية ؟ / ؟ طبع فاس . 

(۲۵۳) وفي شرحي ألفية العراقي : ؟ / ؟ قرة بن هبيرة وهو الأصح . 

(۲۵۶4) انتهی کلام اافظ العراق . 

کر الالفية الماة بالتبصرة : 1/۳ . 

(۲۵۰) هو خلیل بن کيکلدي الدسشقي الشافمي . العلائي صلاح الدین , حدث ۰ فقیه . آصول.. 

ولد سنة 14۶ هھ وتوف سنة ۷۰۱ ه - معجم الولفین : ۶ / ٠١١‏ . 

(۲۰۷) هو : آجد بن علي الطرابلي الأصل . النيبي الوله ؛ الدمشقي ( شپاب الدین » آبو 
العباس ) : عام ء حدث ؛ شاعر EARS aE va‏ 
معجم المؤلفين : ۲ ۸ ۱۵ . 


ITE 


والأحاديث النبوية شىء كثير كقوله تعالى : <« عمد رسول الله والذين معه أشداء 
على الكفار رحماء بينهم ترام ركعاً سجداً يبتغون قضلاً من الله ورضواناً ‏ إلى 
3 وأجرا عظیاً ۱4 النتح ۲۹۰ ] وقوله تسای ۰< فسوف یات ال قى عه 
ويحبونه أذلة على المؤمنين أعزة على الكافرين يجاهدون في سبيل الله ولا يخافون 
لومة لام 6 [ الائدة :4 ] الاية وقوله : ظ للفقراء المهاجرين 4 إلى قوله : 
¥ م الصادقون 146 احشر :۸ ] وال غیر ذلك من الایات وروی الترم ذي "۳" 
عن عبد الله بن مغفّل رضي الله عنه قال رسول الله ع : « الله الله في أصحابي 
لا تتخذوم غرضا بعدي فن أحبهم فبحي أحبهم » ومن أبفضهم فببغضي أبفضهم 
ومن آذام فق د آذاني » ومن آذاني فق د آذی الله » ومن آذى الله يوشك أن 
( و ) لكن ( ۷ نفرط في حب أحد منهم ولا نتبرأ من أحد 
منهم ) کا وقع لغلاة الروافض قبحهم الله وقد قال أبو القاسم الحكم : الرافضة 
أقبح فعلاً من اليهود والنصارى إذ لو قيل ليهودي من أفضل الناس بعد موسى قال : 
تقباؤه » ولو قيل لنصراني من أفضل الناس بعد عیسی ؟ قال : حواریه » ولو قیل 
لرافضي من أشر الناس ؟ قال : أصحاب النبي ينو تقبحهم الله تعالى ويكفي في 
الرد عليهم قولّه تعالى :8 إن الذين يؤذون الله ورسوله لعنهم الله في الدنيا 
والآخرة 14 الأحزاب :07 ] كذا ذكره المنلا الياس الزاهد ( ونبغض من 
يبغضهم ) أو واحداً منهم ونسكت عن ذكر ما وقع بينهم فإنه الذي أدى إليه 
اجتهادم قال ابن دقيق العيد في عقيدته : وما نقل فيا بينهم واختلفوا فيه شنه 
باطل وكذب فلا يلتفت إليه » وما كان صحيحاً أوَلناه تأويلاً حستاً ٠‏ لان التناء 


۳ 
يأخذه 9 


(۲۵۸) صحیح الترمني ١‏ / 585 . 

۹۱ رواه الترمذي في المناقب عن عبد الله بن مغفل قال الصدر آلناوي : وفيه عبد الرحمن بن 
زياد قال الذهي : لا يعرف وق الميزان : في الحسديث اضطراب - فیض القدیر : ۱۸7۲ 
ورواه الإمام أحمد في مسنده : ۵ / ۰4 وه / ۵۷ عن عيد الله بن مغفل أيضاً أقول : وعید 
الرحمن بن زياد روی عنه آجد ق منده وف اخلاصة ۱۹۲ وثقه اين حبان . 
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عليهم من الله تعالى سابق » وسا نقل من الکلام اللاحق عتل للتأويل والمشكوك 
والموهوم لا يبطل الحقق والمعلوم اه . ( وپغیر اخحق لا نذکرم ) ففي صحیح 
لامام مسل !۳۳ :« لاتسبوا آصحایي فوالذي نفي بیده لوأنفق أحدع مثل آحد 
ذهياً ما بلغ مد حدم ولا نصیفه ۲۰ . وعن ابن عباس : « لا تسبوا أصحاب مد 
فلقام آحدم ساعة يمني مع الني به خیر من عمل أحدك أربعين سنة ٠‏ وفي 
رواية : عره ( وئرى حُبّهم ديناً وإيماناً وإحساناً و ) نرى ( بغضهم كفراً 
وشقاقاً ونفاقاً وطغياناً ) حیث کان حبهم من حبه ي » وبغضهّم من بغضه 
مع شهادته يلقع لهم بالخيرية . 

(ونثبت aS‏ بکر الصديق رضي الله 

عنه ) الذي صدق رسول الله ب في النبوة بلا تلمد" > وفي المعراج بلا تردد 

فلقبه الني عفر بذلك واسمه : عبد الّه بن آيي قحافة واغا اختاروه ( تفضیلاً ) 
ل ) وقد ثبتت خلافته بالإجماع بعد توقف أولاً للا 
اجقعوا في سقيفة بني ساعدة فاستقر الرأي بعد المشاورة والمراجعة على خلافته 
وبايعوه ما عدا علياً » ثم بايعه رضي الله عنه على رؤوس الأشهاد فصارت خلافته 
جمعأ عليها من غير مدافع ( ثم لعمر بن الخطاب رضي الله عنه ) وقد ثبتت 
خلافته بنص الامام السابق والاماع فان الصدیق رضی اللّه عنه پعدما انقضت من 
اسان ا رف ا س ادا ع ا ا 
کتاب العهد لعمر فقال : بسم الله الرحمن الرحم : هذا ماعهد أبو بكر بن أبي 


(۲۰۰) ۱۸/۶ . 
(۲۳۱) رواه الامام آجد في مسنده ۱۱/۲ و 91/۲ و۳/۲٩‏ والبخاري : ۱۸۷/۱۶ شرح الکرماني بر ۳4۳۱ 
وس والترمذي : ۳۸۲/۹ عن أي سعيد ومسل /۱۱۳ پاب تحرمٍ سب الصحابة واين ماجه عن 
أي هريرة . الفتح الکپیر : ۲۳/۲ . 
(۲۳۷) جاء فی هامش م : قوله تلعغ قال في اختار : تلع في الأمر إذا قكث فيه وتأنى قال الخليل : 
نكل عنه وتبصره أه الشيخ عمد البيطار . 
E‏ 


قحافة في آخر عهده في الدنيا خارجاً عنها » وأول عهده في الآخرة داخلاً فيها ء 
حين يؤمن الكافر » ويوقن الفاجرأني أستخلف تمر بن اخطاب فیان عدل فذاك 
ظني به ورأبي فيه » وإن جار فلكل امرئ مااكتسب » والخيرٌ أردت ولا أعم 
الت > وسیعل الذين ظاموا أي منقلب ينقلبون'” ' فاما كتب خم الصحيفة 
وأخرجها إلى الناس وأمرهم أن يبايعوا لمن في الصحيفة فبايعوا حتى مرت بعلي كرم 
الله وجهه فقال : بايعنا لمن فيها وإن كان عمر فوقع الاتفاق على خلافته فقام عشرّ 
سنين ( ثم لعثمان ا ) فإن أمير المؤمنين لما استشبد على 
ید اللعین بو للوّة غلام الغيرة بن شعبة واستشعر الوت قال : ماأحداً آحق نا 
الأمرممن توفي رسول الله يلقع وهو عنهم راض فسمى عثان وعلیاً والزبير وطلحة »> 
وعبد الرحمن بن عوف » وسعد بن أبي وقاص » وعبد الله ابنه بشرط أن لايكون 
خليفة رضي الله عنهم وجعلها شورى بينهم فاجتعوا بعد دفته رضي الله عنه وفوض 
الأمرَخسئّهم إلى عبد الرحمن بن عوف ورضوا بحكه فاختارعثان وبايعه بحضر 
7 من الصحابة فب يبوه وانقادوا له فكان ذلك إجماعاً ( ثم لعلي بن أبي طالب ) 
رضي الله عنه فإنه ألا استشهد عثان رضي الله عنه اجتع كبار المهاجرين والأنصار 
بعد ثلاثة أوخمسة أيام من موته على خلافة علي کرم له وجهه » والقسوا منه قبول 
الخلافة فقبل بعد مدافعة وامتناع كثير فبايعوه وصارت خلافته جمعاً عليها من 
أهل الحل والعقد . فقام بأمر الخلافة ست سنين واستشهد علی رأس الثلائین من 
وفاة رسول الله ميد فم نصاب الخلافة على ماقاله رسول الله لم : « الخلافة بعدي 
ثلاثون سنة » ثم تصير ملكا عضوضاً »۳ " وقيل : إن الثلاثين إنها تمت بخلافة أمير 
المؤمنين حسن بن علي كرم الله وجههها لستدة أشهرمن وفاة أبيه . كذافي شرح 
(500) ذكر ذلك اجب الطبري ف الریاض اللضرة ۱ / ۲۳۷ و ۲ ۸۸ . 
(۲۰۵) ورد بلفظ ١‏ الخلافة بعدي ثلاثون سنة ؛ ثم ملك بعد ذلك » رواه الإمام أحمد في السند 


7٠١ /‏ والترمذي ۷ / ۵ برق ۲۲۲۷ وأبو یعلی وابن حبان عن سفينة مولی الني مق وأبو 
داود ۲ / ۰۱۵ في السنة والنسائي في المناقب أيضأ عن سفينة ‏ فيض القدير : * / ۵۰۹ . 


¥ 


الشيبانية للشيخ علوان ( رضوان الله ) تعالى ( عليهم أجمعين وهم اخلفاء 
الراشدون ء والأئمة المهديون الذين قضوا بالحق وكانوا به يعدلون ) 
الذين نوه رسول الله يلَِوٍ بشأهم وحث على اتباعهم واقتفاء آثارهم حيث قال : 


(me) ۰ 


2 عليم پس و سنه الخلفاء الراشد يخ ص بعدی عضوا علیها بالتواجد 1 ع 


( و ) تقول ( إن العششرة الذين سماهم رسول الله ميته ) من أصحابه 
( نشهد هم بالجنة ؟ شهد هم رسول الله به وقوله الحق ) فإنه بل 
لاينطق عن الهوى إن هو إلا وحي يوحى ( وهم ) أي الذين سماهم رسول الله ر 
وشهد لهم بالجنة ( أبو بكر ) الصديق ( وعمر ) الفاروق ( وعثان ) بن عفان 
( وعلي ) بن أي طالب ( وطلحة ) بن عبيد الله ( والزبير ) بن العوام 
( وسعد ) بن أي وقاص ( وسعيد ) بن زيد ( وعبد الرحمن بن عوف 
وأبو عبيدة بن الج راح وهو ) أي أبوعبيدة ( أمين هذه الأمة ) 6 شپد له 
رسول الله و بذلك . روی الامام أحمد في مسنده عن عمر بن الخطاب قال : قال 
رسول اهر : « إن لكل نبي أميناً وأميني أبوعبيدة عامر بن الجراح »۳ وفي 
الجامع الصغير”” " رامزأ للبخاري عن أنس : « إن لكل أمة أميناً وإن أمين هذه 


(155) قطعة من حديث وهذا لفظه ٠‏ قد تركتكم على البيضاء ليلها كنهارها لايزيخ عنها بعدي إلا 
مالك ومن یمش منک فسبری اختلافاً كثيرأ فعليك با عرفتم من سنتي وسنة الخلفاء الراشدين 
المهديين عضوأ عليها بالنواجذ وعلیع بالطاعة » وإنْ عيداً حبشياً ٠‏ قفا المؤمن کنیل الأتف 
حيمًا قيد اتقاد » رواه الإمام أحمد في مسنده ؛ / ١‏ وابن ماجه ١١ / ١‏ واللفظ له والحاكم 
١ / ١‏ عن العرباض بن سارية وقال الماعم وقد تابع عبد الرحمن بن عمرو على روايته ثلاثة 
من الثقات الأثبات من َمة أهل الشام منهم حجر الكلاعي ‏ الفتح الكبير : ۲ / ۲۹۲ 

رواه الإمام أححد في مده 18/١‏ و8 / ۱۳۲ و5 / 184 عن أنس والبزار عن عمر بن 
اخطاب قال آهيئي : رجاله نقات ورواه الطبراني عن خالد ين الولید قال اطیغی بسند 
رجاله رجال الصحیح فیض القدیر : ۷ / ۵۱۵ . ۱ 
(۲۰۷) الجامم الصفیر : ۱ / ٩۱‏ طبع البابي اطلبي بلفظ « إن » . 


TA 


7 


د 


الأمة أبوعبيدة بن الجراح ۳۰" ( رضوان الله ) تعالی ( علیهم آجمعین و ) 
نقول ( من أحسن القول في أصجاب الني بل ) الأكرمين ( وأزواجه ) 
أمهات المؤمنين ( وذرياته ) الطهرین ( فقد برق من النفاق ) والضلال لا 
ذكر الله لهم من المزايا الميدة والخصال وقد قال تعالى :#8 فاذا بمد الق الا 
الضلال 14 يونس :0 ] إذ هما ضدان وبترك أحدهما يثبت الآخر والحق ماجاء 
به الكتاب والسنة . 

( وعاماء السلف من الصالحين والتابعين ومن بعدهم من أهل الخير 
والأثر و ) الأنمة المجتهدين ( أهل الفقه والنظر ) المقتفين سواء السبيل 
( لايذكرون إلا بالجميل ومن ذكرهم بسوء فهو على غير السبيل ) ومن 
كان على غير سبيل المؤمنين فهو من أهل الجحم الخلدين . 

( ولانفضل أحداً من الأولياء ) رضي الله عنهم ( على أحد من 
الأنبيام ) صلوات الّه تعالی علیهم ( ونقول : نی واحد أفضل من جميع 
الأولياء لان الأنبياء معصومون مأمونون عن خوف الخاقة » مُکرمون بالوحي ‏ 
ومشاهدة الملك ٠‏ ومأمورون بتبليغ الأحكام والإرشاد للأنام بعد الاتصاف بکالات 
الأولياء . شا نقل عن بعض الكرامية : جواز کون الولي أفضل من الي كفر 
وضلال . نعم قد يقع تردد في آن مرتبة التبوة آفضل آم مرتبة الولاية بعد القطع 
بأن الني متصف بالمرتبتين وأنه أفضل من الذي ليس بنبي . كذا في شرح العقائد 
( ونؤمن بما جاء من كراماتهم ) جمع كرامة وهي أمر خارق للعادة غير مقرون 
بالتحدي » یظهر علی ید عبد ظاهر الصلاح » ملتزم لمتابعة نبي من الأنبياء عليهم 
الصلاة والسلام ؛ مصحوب بصحیح الاعتقاد والعمل الصالح » فامتازت بعدم 
آلاقتران بالتحدي عن العجزة » ویکونها علی ید ظباهر الصلاح عا يىمى معونه 


(۸) رواه البخاري ۱۵ 7 ۱۹ بشرح الکرساني في فضائله برق ۲6۹۸ عن آس وسلر ؛ / ١٠١5‏ في 
فضائله عن أنى ‏ فيض القدیر : ۲ ۸ ۵-۷ , 


- ۳۹ 


وهي اشارق الظاهر علی أأيدي عوام المؤمنين » تخلصا لهم من الحن والمكاره , 
وبقارنة صحیح الاعتقاد والعمل الصالح عن الاستدراج ؛ وبمتابعة ني قبله عن 
الخوارق المؤكدة لكذب الكاذبين کبصق مسيامة في بتر عذبة الماء لیزداد ماژها حلاوة 
فصار ملحاً أجاجاً . ذكره اللقاني . كذا في المطالب”'" . والدليل على حقيقة 
الكرامة ماتواتر عن كثير من الصحابة ومن بعدهم بحيث لايمكن إنكاره خصوصاً 
الأمر الشترك » وإن كانت التفاصيل آحاداً » وأيضاً الكتاب ناطق بظهورها من 
مريم ومن صاحب سلهان عليه الصلاة والسلام وبعد ثبوت الوقوع لاحاجة ی 
إثبات الجواز . کذا نی ثرح العقاند ( و ) قد ( صح عن الثقات من 
روايتهم )۲ مايضيق عن الحصر من كراماتيم جعلنا الله من الصادقين في حبهم 
وأعاد علينا من بركاتهم ( ونؤمن بأشراط الساعة ) أي علاماتها ( منها 
خروج الدجال » ونزول عیسی علیه السلام من السماء » وبطلوع 
الثمس من مغریها . وخروج دابة الأارض من موضعها ) لأنها أمورمكنة 
آخبرعنها الصادق وقال حذيفة بن آسید الغفاري : اطلع علينا النبي بي ونحن 
نتذاکر فقال : « ماتذ کرون » قالوا : نذکر الساعة ؛ قال : « نپا لن تقوم حتى 
تروا قبلها عشر آیات » فذ کر الدخان » والدجال , واندابة » وطلوع الشس من 


: خوارق العادات علی سیم مراتب‎ )۲۰٩( 
. معجزة : تظهر على يد رسول أو ني تأيبداً لدعوته‎ ١ 
؟ - إرهاص : تظهر للرسول أو النبي قبل الرسالة أو النبوة » كالأنوار الخارقة التي حصلت‎ 
. قبل مولده َيه‎ 
. کرامة : تظهر علی ید وی‎ - ۲ 
. معونة : تظهر علي يد مستور ليرغب في عبادة الله عز وجل‎ - 6 
. استدراج : مايحصل على يد كافر أو فاسق‎ © 
. إهاتة : مایظهر علی ید مدع للنبوة لیظهر کذپه للناس‎ 5 
. سحر : مايظهر على يد ساحر‎ - ۷ 
. ف م روم‎ )۲۷۰( 


مفریپا ؛ ونزول عیسی بن مریم , ویأجوج وماجوج ء وثلاث خسوفات : خسف 
بالشرق » وخسف بالغرب » وخسف بجزيرة العرب . واخر ذلك نار تخرج من 
الين تطرد الناس إلى حشرم ۰" ۰ والاحادیث الصحاح في هذه الاشراط كثيرة 
جداً » وقد روي أحادیث وآثار في تفاصيلها وكيفياتها فليطلب من كتب التفسير 
والسير والتواريخ . كذا في شرح العقائد ( ولانصدق كاهناً ) من يخبرعن 
الغیبات ( ولاعرافاً ) بالتثقيل بمعنى المنجم والكاهن وقيل العراف يخبر عن 
الاض » والكاهن يخبر عن الماضي والمستقبل . ذکره لسع داش 
العقائد : وتصدیق الکاهن با بخبر عن الغیب کفر لقوله مق : « من أت [ عرافاً 
أو ] كاهناً فصدقه با يقول فقد كفر بما أنزل على عمد »'"'' ملو اه ( ولامن 
يدعي شيئاً بخلاف الكتاب والسنة وإجماع الأمة ) أخرج الطبراني في 
الكبير وأبن حبان والحام عن عائشة رضي الله عنها أن رسول الله َك قال : « ستة 
لعنتهم ولعنهم الله > وکل ني جاب الدعوة : الزائد في كتاب الله » والکذب بقدر 
الله » والمتسلط على أمتي با جبروت لمذل من أعز الله ويعزمن أذل الله » والمستحل 
حرم الله ء الستحل من عترتي اجرع الله » والتارك لسنتي ۳۳۰" . کذا في 
الطريقة الحمدية ( ونرى الجماعة ) أي مأأجمع عليه المسامون ( حقاً وصواباً 





(590) الحديث في عسل ؛ / ۳۱۵ في الفتن باب الآيات قبل الساعة وابن ماجه ؟ / 858 في أشراط 
الساعة عن حذيفة ين أسيد وقال العارف النابسي في ذخاثر الواریث ۱/ ۱۸۷ : روأه الإمام 
مسل ؟ / 565 فى الفتن وأبو داود ۲ / ٠۲۹‏ في الملاحم والترمذي ۰ ۲۶۰۸ في الفتن بر ۲۱۸۶ 
وابن ماجه فیه عن حذيفة بن اسید الغفاري . 

(۳۷۲) ۲ ۲۶ بولاق . 

(۳۷۳) رواه الامام آحد + / ۲٩‏ والحام عن أبي هريرة قال الام : على شرطها وقال الحافظ العراقي 
في أماليه : حدیث صحیح ورواه عنه البيهقي في السئن فقال الذهي : اسناده قوي - فیض 
القدیر : 1 / ۲۳ وله شاهد عند آیي داود ۲ / ۲۶۱ في الطب . 

(۲۷۵) رواه الترمذي ٩‏ / ۳۲4 بر ۲۱۵۵ واطام ۱ عن عائشة وقال : هذا صحیح الاسناد 
ولاأعرف له علة ولم بخرجاه وأقره الذهبي في التلخيص والحام في الستدرك عن أبن تمر 


E 


و ) نرى ( الفرقة ) عام عليه ( زيغا ) عن سواء الطريق ( وعذابا ) أي 
سبباً لاستحقاق العذاب . روي عن النبي بي : « من فارق الجماعة فقد خلع ريقة 


TYA) 


الاسلام من عنقه » 
( ودين الله ) تعالى ( في السماء والأأرض ) اسلائکة والانبیاء وسائر 
الوّمنین ( واحد وهو دين الإسلام 5 قال تعالى : ١‏ إن الدين عند الله 
الإسلام > )1 آل عمران : ۱۹ ] فحصر سبحانه وتعالى الدین في الإسلام ( وقال 
تعالی ۰ < ومن يبتخ غير الإسلام ديناً فلن يقبل منه > )1 آل عران : 
۰ وقال تعالی : ۶ ورضيت لک الإسلام ديناً > )1 المائدة :؟] 
ا هو آلدین الرضي القبول » وغیّه مردود على صاحبه غير 
مقبول ( وهو ) أي دين الإسلام الحنيفي متوسط ( بين الغلو ) تجاوز الحدود 
) والتقصير ) عنها أخرج الحكم اترمني " ق کتابه شأن از له (۳۳۷) E‏ : 
حدثنا عتبة بن عبد الله الأزدي عن [ اين ال ] ميارك قال أخبرني عوف عن الحسن 
قال : إن دين الله تعالى وضع دون الغلو وفوق التقصير . وروي عن بكرا" بن 
عبد الله المزني أنه قال : وضع دون الغلو وفوق التقصير . فجاء العدوفدعا إلى 
التقصير والغلو فهها سبيلان إلى نار جهنم اه" ( و ) بين ( التشبيه 

والتعطيل و ) بين ( الجير والقدر ؛ و ) بين ( الأمن واليأس ) . 

(۲۷۵) رواه الامام اج ہ٥‏ / ۸۰ وا داود ؟ / 045 والحاءٌ ۱۱۷/۱ عن أ در ساد یج 
بعد كلمة ٠‏ الماعة  »‏ الفتح الكبير : ؟ / 714 وهو عند الجام في الستدرك ١١8/١‏ عن 
معاوية بزيادة « شبرأ 

(575) محمد بن علي الحكم الترمذي ( أبو عبد الله ) محدث حافظ صوق توف تجو سنة ۲۲۰ ه . له 
مصنفات ‏ معجم الؤلفین : ٠١‏ / ۳۱۵ . 

(99؟) کناب الصلاة ومقاصدها ۸ طبع دار الكتاب العري . 

(۲۷۸) بکر بن عبد الّه المزتي روى عن اين عباس وابن عر وغيرهما وكآن ثقة حجة ثبتاً مات سنة 
بيت أو كان E La‏ 

. آنتهی کلام اطکم الترمدي في کتاب الصلاة‎ ۷١ 

اد 


( فهذا ) أي المتلو غليك من أول العقيدة إلى هنا ( ديننا واعتقادنا 
ظاهراً وباطناً ) ندين الله تعالى به ( ونحن نيرأ إلى الله تعالى ممن خالف ) 
هذا الاعتقاد ( الذي ذكرناه وبيناه ونسأل الله تعالى ) فإنه أقرب مسؤول 
وأرجى مأمول ( أن يشبتنا عليه ويختم لنا به ) ويميتنا عليه ويجعله حجة لنا 
بين يديه ( ويعصمنا من الأهواء ) جع هوی بالقصر هوی النفس ( انختلطة ) 
بالباطل ( والآراء ) جمع رأي وهو معروف يطلق على العلم وعلى الاعتقاد وعلى 
القول ( المتفرقة ) أي المتشتة بالبواطل ( والمذاهب الردية ) أي الغير المرضية 
( كالمشبهة ) وهم قوم شبهوا الله تعالى بالمخلوقات ومثلوه بالمحدثات قاله السيدا*"ا 
( والجهمية ) وم أصحاب جهم بن صفوان قالوا : لا قدرة للعبد أصلاً لا مؤثرة 
ولا كاسبة بل هو بمنزلة الممادات والجنة والدار يفنيان بعد دخول أهلهها حتى 
لا يبقى موجود سوى الله تعالى قاله السيد”*' ( والجيرية ) كالجهمية قاله السيد 
( والقدرية ) وم الذين يزعمون : أن كل عبد خالق لفعله ولا يرون الكفر 
٠‏ والعاصي بتقدیر له تعایی قاله السید"" ( وغيرهم من خالف السنة وامماعة 
واتبع البدعة والضلالة ونحن منهم براء وهم عندنا ضلال وأردياء 
والله أعام بالصواب وإليه المرجع والمآب ) والمد لله رب العالمين . 

أقول : وأنا أقول بما قال هؤلاء الأئة وأعتقد ما يعتقدونه وأؤمن بمأ يؤمنون 
واد ما دو م ر ال ال عل لت ر کی ا ید :غل 
ذلك نحيا وعلى ذلك نموت » وعلی ذلك نبعث إن شاء الله من الأمنين . وأسألك 
يا هي إذا نزلت قبري » وخلوت بوزري » وأسامني أهلي في غربتي أن تؤنس 
وحشتي » وتوسع حفرني » وتكتب على نأصية مصيبتي في لوح صحيفتي بقل 
عفوك : اليوم يغفر الله لک وهو أرحم الراحمين . وإذا جمعت رفاني » وحشرتني يوم 
(۲۸۱) التعریفات : ۷۱ . 


(۲۸۲) التعر یفات ۱۵۲ . 
اك 


ميقاتي » فنشرت صحيفة سيئآتي وحسناتي » انظر إلى علي فا كان حسناً فاصرفه 
في أمر أوليائك » وما كان من قبيح » فل به إلى ساحل عتقائك ۰ ذا آوقف 
عبدك بين يديك » ولم يبق إلا الافتقار إليك » واعتاده عليك » فقس بين غناك 
وققره » وبين عزك وذله , ثم افعل به ما أنت أهله إنك أهل التقوى وأهل المغفرة 
وهذه وسيلتي إليك » تطفلاً عليك » وصل وسم على سيدنا جمد فإنه أقرب من 
يتوسل به إليك » والمأمول منك القبول'””. وقد وافق تمام تبيضها في وقت 
الضحوة النهارية » مع تمام بياض دمشقنا أنحمية . التي تكفل لما ولأهلها رب 
ال نن آلو ا الف افر ار ار عا ل لبال كلق ين اول 
الأشبر المحرمية » سنة ست وخسين وضائتين وألف هجرية بخط جامعها آفقر 
البرية » إلى عفو ربه ذي الذات العلية » عبد الغني الغنمي اليداني » آناله مولاه 
نيل الأماني » ووفقه للخيرات والمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات!”*'» وقد قت 
كتابة عن نسخة نسخت عن نسخة مؤلفها حفظه الله الكريم » ونفع به وبهذا 
الشرح النفع العمم جار الثلاثاء المبارك ۱۳ خلت من شبر رمضأن سنة ١596‏ ه 
على يد أفقر العباد وأحوجهم إلى الله » الراجي من الله الخلق الحسن والبشاش .. 
اللطيف بن الشيخ عمد الشاش اه 
أجمعين . آمين آمين م . 


(۲۸۲) جاء في م بعد هذه العبارة : قال مؤلفه حفظه الله تعالى . 

(84) إلى هنا تتوافق النسخ الشلاث وقد کانت النسختان س وم تتفقان في أغلب الأحيان أما 
النسخة ع فكانت منسوخة عن نسخة س 5 رأينا ذلك وهي النسخة الأم إلا أن الناسخ أمل 
بعض التعليقات في أواخر النسخة . وجاء في آخر النسخة م ما يلي : تمت على يد ميقها الحقير 
الحتار » ومن أوثق في بحر الأخطار ممد بن حسن بن إبراهم البيطار » جير الله كسره » وأغني 
ققره » وختم له بالحسنى ودلك في سلخ جاد الاول سنة مانية وخسین ومائتین وألف ه . قت 
على يد ناقلها الفقير إليه تعالى محمد مطيع الحافظ الملقب ب ( ديس وزيت ) عن نسخة الشيخ 
مد البيطار امحفوظة في المكتب الإسلامى . وهذه النسخة مقابلة على الأصل وكن ذلك فى 
يوم المعة ۰ ذي الحجة يوم الوقفة البارك نة ۱۳۸۲ هر . ۱ 


ي 


تقريظات مشايخ عصر المؤلف 

وهذه صورة التقريظات من العأماء على هذا الشرح المهون : 

[ تقريظ شيخ عصره في الحديث ومدرس قبة النسر الشيخ عبد الرحمن 
الكزيري التوق سنة ۱۲۹۲ ه بمكة حاجاً ] . 

بسم الله الرحمن الرحم : 
وساوس آهل البدع والطفیان » والصلاة والسلام على سیدنا مد المرسل بالعقائد 
_ الحقة الرضية للرجن . البین ها بأبدع توضیح وأکل بیان » وعلی آله وأصحابه 
٣‏ ومن اقتفی آثارهم اسان 6 في كل مكان وزمان ۽ ها شرحت عقييدة أهل الشة 
وحررها قلم أو فاه بها لسان إنسان . 

أما بعد : فقد أحاط بصري بهذا الشرح » وسبرت أرقام هذا المدد الإمي 
والفتح » الذي ألفه الفاضل النبيه » الذي قرت به عيون الفضل وذويه » فأرس 
الميداني » كساه الله حلل القبول والتهاني » على عقيدة الشيخ الإمام حبر الإسلام » 
. أحد أساطين علماء السنة الأعلام » أبي جعفر أحمد بن جمد الطحأوي قدس سره 
السماوي » فرأيته شرحاً في بابه بديعاً » وحصتاً للعقائد الحقة منيعاً » لا نقد فيه فيا 
خن لاحد » بل کل ما حواه من مذاهب مه آلدین هو العتد » رصع فيه مؤلفه 
جواهر الدرر ؛ وآودعه حقائق غرر الغرر » مع نسبة کل يتهة لاصلها ء وتادية کل 
آمانة إلى أهلها » وضم کل فريدة لمثلها » معولاً فیه علی النقل عن أَمة هنا الشآن » 


۱۶۵ شرح العقيدة الطحاوية ( ٠١‏ ) 


التلقی قوطم بالقبول والإذعان » ما كل ذلك دال على غزارة عاسه » ونباهة قدر 
ذكائه وفهمه » يقول رائيه : م ترك الأول للآخر » وفضله سبحانه وتعالى ليس له 
نپاية ولا آخر » ولقد من الله على هذا الشارح فيا عامنا بككال أدب وحسن خلق 
وتورع وتقوی بها إن شاء الله تعالى إلى المنازل العلية يرق » وإنا لنرجو له فوق 
ذلك مظهراً مع طول عمر وحسن عمل ونفع للورى . هذا وقد اتفق خلال مطالعتي 
هذه الأرقام أني رأيت السيد الشيخ الإمام الوالد رحمه الله تعالى في المنام » وأظن 
آن «ذا الفاضل حاضر فذ کرت لسيدي هذا الشرح وأسلوبه وما حواه ون اعتاده 
في جله علی النقل الصریح عن أمّة الفن وأهله » فرآیته سر بذلك واستنار وجهه 
وكأنه استشرف لمطالعته ورؤيته . هذا ما وعيته من المنام ورجوت أن تكون هذه 
الرؤيا سبباً لمزيد الإنعام وشهرة هذا الشرح وانتفاع الناس به من الخاص والعام 
بجاه سيدنا عمد عليه أفضل الصلاة والسلام . 

قاله بغمه ورقه بقامه محب العاماء العاملین » وتحسوب السادة الفقراء الکاملین 
عبد الرحمن بن عمد بن عبد الرحمن بن مد الشافعي الاشعري الشهیر بالكزبري 
عفي عنه وخم له بالحسنى أمين . في هار الثلاثاء ثاني شبر محرم الحرام افتتاح سنة 
سبع وخمسين ومائتين وألف . 


صورة هة 
راجي عفو العلي 
عبد آلرهن الکزبري 


Yi 


( كامة العلامة الفقيه مدرس التكية السلهانية الشيخ حامد 
العطار المتوق سنة ۱۲۹۳ ه ) . 

يسم الله الرحمن الرحم : 

امد لله الذي شهدت بوجوب وجوده جميع الكائنات » القاتم بنفسه ولولا 
قيوميته لفني من في الارض وألسیاوات » فسبحان من تفرد بالوحدانية والقدم ‏ 
ودبر نظام هذا العالم وأوجده بعد العدم ؛ والصلاة والسلام على سيدنا جمد الذي 


وق جوامع الكم والحم وعلى آله وصحبه الذين يستضاء بنورثم إذا عسعس ليل 


الجهالة وأظم . 
آما بعد : فاني قد اطلعت علی هذا الشرح الذي آلفه الفاضل الادیب » 


والبارع الذيي اللبيب الشيخ عبد الغنی الغنمي الشپیر باليداني ء بلغه الله 


ما يرجوه من الأماني » على عقيدة العال المامل » والعمدة ایام الکامل » 
أي جعفر أحمد بن مد الطحاوى رحه الله رحمة واسعة » فرأيته کت ات 
ختورا عل :درو التوائق وتعانها اويدقها القع عليه أهل القانه فاع لفلتهنا + 
وموضحاً لمشكلها » فنسأل الله سبحانه أن ينفع .هذا الشرح كل من أطلع عليه من 
الخاص والعام » وأن يوفقنا ومؤلفه والمسامين لما يحبه ويرضاه بجاه سیدنا مد عليه 
اشرف الضلاه والسلام » فر فة شر رمغ الا رسا ن وحن ولف 
ومائتين . قاله بفمه وأمر برقه الحقير حامد بن أحمد العطار عفي عنه . 

صوره حمه 

يا اي بحمد 

رو مه 


- ۱۶۷ - 


( كامة العلامة شافعي زمانه الشيخ عبد الرحمن الطيبي المتوفى 


ست ۱۳۹۶ هه ) . 


بسم الله الرحمن الرحم. : 

حمداً من أفاض أنوار العلوم الشرعية على قلب من اصطفاه » وفتح عليه 
بتحريرما فيه رضاه » وأجرى قامه يما هوسبب للنجاه » ونفع به من عمل به في 
أخراه » وكثف له عن سبيل الحق في صفاته المجتباه » ونهج به منهج المدققين 
المثبتين لصفات الله . وصلاة وسلاماً على آشرف رسله وأنبیاه » الذي أزال عنا ظلام 
الشك ودجاه ؛ وتركنا على محجة بيضاء لا يزيغ عنها إلا من أضله الشيطان 
وأغواه » قجزاه الله تعالى أفضل ما جزى نبياً عن أمته وحشرنا تحت لواه » وسقانا 
من حوضه الشريف شربة هنية تزيل عن كل منا ظباه » وعلى آله وأصحابه سفن 
النجاه » العاملین بأوامره النتهین ما ناه ؛ وعلی من نیج منهجهم إلى آخر الدهر 
ومنتهاه . 


آما بعد : فإن الله تعالى لما أوجب علينا معرفة بعض صفاته تفصيلاً قيض 
لتحريرها جحاجحة سراه » فحرروها بأدلتها الواضحة المنتقاه » وكان ممن انتظم في 
سلك هذه اللآلي العظام » سنوسي هذه الاعوام » المولى النحرير الام » نادرة هذه 
لیام , احاج الشیخ عبد القني الغنهي اليداني , الذي ليس له في زماننا من ثاني » 
بلغه الله تعالى غاية الأماني » ونفع به القاصى والداني » وأجرى قامه يما فيه ألطف 
تفای ر ي سكيد الباق« هريقا قطيقا لين 
فيه ما خفي من المعاني » وهو مع صفر سنه » فاق أهل زمانه » وأضحى كأنه 
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سنومي آوانه » فلا زال قامه جاریا با ینفع العباد » وهدیهم سبیل الرشاد » 
وخلصهم من سوء الاعتقأد ويحفظهم من يوم المعاد 3 مجاه سيدنا خمد بي وعلى 
جنيع الآل والأصحاب والأولاد . 
کتبه فقیر رحمة ربه وأسیر وصة ذنبه عبد الرهن الطيي غفرت دنویسه 
وسترت غیوبه . 
صورة حمه 


راجي عفو النان 


الطيي عبد الرهن 


۱ 


( كامة العلامة الولي ؛ مربي المريدين الشيخ محمد الخاني النقشبندي 
الخالدي المتوى سنة ۱۳۸۲ ه ) . 

سم الله الرحمن الرحم : 

امد لله الواحد الأحد الباقي على الدوام » الفرد الصمد الذي لا يعتريه تقص 
ولا نقض في الأحكام » وأشبد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له > اللك العلام ء 
وابد ان سيدا ونبينا ییا د عة ورسوله الذي أرسله الله رجه للانام 4 

صلى الله عليه وعلى آله وأصحابه السادة الاعلام » الذين أيد الله هم أهل الإيمان 

والإسلام . 


ع 


الذي ألفه العالم العامل ‏ والفاضل الاجد الکامل » عدة آقرانه » ونخبة عصره 
وزمانه » الذكي اللوذعي . الشیخ عبد الغني الغنهي الشهیر باليداني » بلغه الله 
ما برجوه من الاماني » وجمل آیامه ولیالیه مشمولة بالسرور والتهاني » على عقيدة 
الشیخ الامام » وابر البحر آطمام » قدوة العاملین » وزبدة الا الحققين » سیدنا . 
ومولانا آي جعفر أحمد بن عمد الطحاوي ؛ أعه الله بفضله وراه ¢ وجعل اة 
منقلبه ومثواه » فوجدته شرحاً لطیفاً جامعاً لعقائد الدين » كافياً لمن سك به من 
المكلفين » نفع الله به مؤلفه وقارئه وكاتبه والمسامين آمين والمد لله رب العالمين . 

تحریرا في غرة شهر ذي امحجة ارام سنة ۰ هه . قاله بفمه وامر برقه 
الذلیل الفاني تمد بن عبد الله الخاني الخالدي النقشبندي . 

صورة حمّه 

مد الخاني الخالدي النقشيندي 


اسم 


( كامة العلامة الفقيه المحدث الشيخ حسن بن إبراهي البيطار 
المتوق سنهة ۱۲۷۲ ه ) . 

سم الله الرحمن الرحم ؛ 

المحد لله الذي فتح قلوب خلص عباده الومنین » وأزال عنهم غم الشكوك 
وأشهدم, الحق المبين » ووفقهم لبيان ما يجب اعتقاده بإقامة الأدلة والبراهين . 
وكشف هم عن ظامة الجهل بما حباهم من العلم واليقين » والصلاة والسلام على سيدنا 
جمد المبعوث بتوحيد رب العالمين » وعلى آله وأصحابه والتابعين » الذين كانوا أعواناً 
له علی الق التین . 

وبعد : فاما کان عم التوحید من أجل العلوم قدرا » وأشرفها فخراً . إذ عليه 
مدار الأحكام » وهو السيب بالفوز في دار السلام وكان من أجمع ما ألف فيه رسالة 
العالم الرباني » وافیکل الصداني » نخبة السلف ؛ وقدوة اخلف » ألي جعفر 
أحمد بن مد الطحاوي » وكان فيا نعلم لو ن ر آحداً شرحها شرحاً يحل رموزها » 
ويستخرج كنوزها , انتدب لذلك العام الألمعي ٠‏ والفاضل اللوذعي ٠‏ ذو الفهم 
الشاقب » والراي الصائب . تم الکالات واللطائف ۰ ومشكاة أنوار المهداية 
والعارف ‏ القام بحقوق آشیاخه بالادب التام » والحائز بنور رضام أعلا درجة 
ومقام » الشیخ عبد الغنی الفنمي اليدالي . بلفه له الاماني . فشرحها شرحاً حاویا 
للتعليل والدليل » خاوياً عن الحشو والتطويل ء بين به مرادها » وقم په مفادها » 
مرصعاً بدرر السائل والنقول » معزواً كل لقائله من العلماء الفحول » ولقد من الله 
على هذا العبد الفقير بالنظر في طرفیه » وآقر بطالعته عینیه ء فتذکرت الواهب 
للدنية والفتوحات الكية » ولا یعترض علی هذا الناظر فک ترك الاول للاخر » 


12١5 


والمرجو من الله تعالى أن ينفع به وبمؤلفه على الدوام » وأن يمن عليه بحسن الميدا 
والختام . 


ری ار انع خامس رم سنة ١١1١‏ ه . الفقير حسن بن إبراهيم 
البيطار غفر الله لما أمين . 


وهذه التقريظات أيضاً بقلم الحقير » والعاجز الفقير لرحمة ربه القدير 
عبد اللطيف بن الشيخ عمد الشاش عفا الله عنهما بمنه ويمنه آمين . 


% اجو ۲ 


1825 


( سندنا في رواية هذا الكتاب ) 


تفضل شيخنا المرحوم الشيخ إبراهم الفضلي الختني وهو عالم المدينة المنورة 

وثيتها المتوق سنة ۱۳۸۹ ه فأجازنا برواية هذا الكتاب وسائر مصنفات العلامة 

الغنهي وذلك بحق روايته عن كثير من العاماء من شاميين ومصريين ويمنيين وهنود 

وأتراك وبخاریین وغیرهم » منهم شیخه الشیخ مد عبد الباق الأنصاري اللكنوي 

التو سنه ۱۳۹۶ هاء وهو صاحب الإثبات والمسلسلات المشبورة عن إمام الوقت 

وعال المدينة المنورة مد علي بن ظاهر الوتري التوق سنة ۱۳۲۲ ه » عن مولانا 
الشیخ عبد الغني الغنهي الميداني رحم الله الميع وأعلى مقامهم في أعلى عليين . 


مد مطیع امافظ ‏ مد ریاض الالح 


لو FF‏ جو 
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حيار 


الوضوع 

الملل الموجود والعام المغقود 

وجوب الا بان باللوح وان 

سبق عل الله في كل شيء كائن من خلقه أنه كائن 
العرش ووصفه 

الكرسى ووصفه وما ورد قيه 

وجوب الامان بالملائكة والنبيين والكتب المنزلة 

عدم الماراة وامجادلة في دين الله والقرآن كلام الله لايساويه شيء 
عنم قولنا لایضر مع الاسلام ذنب لن عله ‏ 

الأمن والاياس ينقلان من الملة 

الاييان هو الاقرار باللسان والتصديق بالجنان 

الايمان واحد وأهله سواء والتفاضل في التقوى 

زيادة الايمان وتقصانه 

المؤمنون كلهم أولياء الرحمن 

أكرم المؤمنين أطوعهم لله والايمان بالله وملائكته ورسله 
الايمان باليوم الآخر وبالبعث وبالقدر 

اعد حسما هیا زین 

أهل الكبائر من أمة جمد عليه السلام لايخلدون في النار 
الصلاة على من مات من أهل القبلة 

لانرى الخروج على متنا وولاة أمورنا وإن جاروا 

اتباع السنة والجماعة واجتناب الشذوذ 

المج والجهاد فرضان ماضيان مع أولي الأمر 

الايمان بالملائكة الكرام الكاتبين 

لاان بلك الوت وبعذاين القبر وسوال منکر وتکیر 
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الموضوع فاد 


القبر روضة من رياض الجنة أو حفرة من حفر النار ٠‏ 
الايمان بالبعث لميع العباد وجراء الأعمال والعرض والحساب والثواب والعقاب 
والقراط 

الايمان بالميزان ووصفه وأن الجنة والنار مخلوقتان 

الخير والشر مقدران على العباد والكلام على الاستطاعة 

إن الاستطاعة من الصحة والوسع واللتکن قبل الفعل 

وأفعال العباد هي بخلق الله وكسب من العباد 

إن الله لى يكلف خلقه إلا مایطیقونه 

تفسير لاحول ولا قوة إلا باللّه 

لاحيلة ولا حرکة لاحد عن معصية الّه الا ععونته 

لاقوة لأحد على أقامة الطاعة والشات عليها الآ يتوقيق الله عز وجل 


س مسال ان 


کل شی جریا عشمئة الله وعامه وقضائه وقدره 


غلبت مشيئة الله المشيئات كلها وغلب قضاؤه الخيل كلها يفعل مايشاء وهو غير 
ظال أبدا 

لله ملك کل شيء ولا یلکه شیء 

حب أصحاب التي ج 

بغض من يبغض أصحاب الني ل 

العشرة المبشرين في الجنة 

تفضيل الأنبياء على جميع الأولياء والايمان بكرامات الأولياء 

الایان بأشراط الساعة كخروج الدجال ونزول عيسى وبطلوع الشس من 
مغریپا وخروج دابة الارض 

عدم تصدیق الکهان ولا من يدعي شيئا بخلاف السنة 

لزوم الماعة والابتعاد عن الفرقة وأن دين الله واحد 
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الوضوع 

أن دين الاسلام هو دین الاعتدال 

نفي التشبیه والععطیل واخبر والقدر وعدم الامن والیأس 
التبرء من جميع الاراء التي تخالف السنة 

تفريظات مشايخ عصرالمؤلف 

تقر يظ شيخ عهره في الحديث الشيخ عيد الرحن الكزربري 
ا دافا 

کلمة الشیخ عبد الرجن الطيي 

كلة الشيخ عمد الحإني التقشبندي 

ساف حون ززع عبط 

سندنا قي رواية عذا لكان 
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إن كتاب النقيدة الطحاويّة للإناء الجليل أى جعفر الظحاوق رجه الله 
تعالی ۰ وشرحه للملامة الفقیه احقق عبد الغني الغنهي الیداني الحنفيى الدمشقي ( ت 
۸ ه ) من الكتب المفيدة التي أرشد إليها الشیخ الرخوم عبد الوهاب الحافظ 
ا للقت بدبس وزيت رحمه الله » ونبّه إلى الفوائد العظية التي حواها هذا الکتاب » 


وذکرآن شيخه مفتي الام لیخ عطا الّه الکسم کان یطلب من |خوانه وتلامنته 
ا 

1 لفا کان من الواجب المتاية ينذا الكتناب : والعسل عل اغراچه قفا : 
واستجابت دار الفكر لطبعه وإخراجه إخراجاً جديداً . بعد التحقيق والتعليق ؛ 
وتقديم لفضيلة الأستاذ الشيخ مد صالح الفرفور رحمه الله » الذي اطلع على التحقيق 
والتعلیق فکتب : « إن إخراج مثل هذا الكتاب في هذه الحلة القشيبة والتحقيق 
التقن لما يساعد على نشر العقيدة الإسلاميّة وتثبيتها في القلوب ٠‏ وهو دعوة إلى الله 
تعالى بالبيان والعلم » . 
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